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V Concurso Nacional
de Dibujo y Pintura Campesino

CONVOCATORIA NACIONAL  » #A\NCURSO NACIONA®

Hoy, en febrero 88, los Centros
de promocién y educacion popular de
Lima y Provincias, conformantes de la

Comisién Nacional, en coordinacién \.
con las principales centrales campesi- .
nas y organizaciones regionales, te ..
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tes), hasta el IV Concurso con mas de ==

invitamos a participar en el V Concur-
so de Dibujo y Pintura Campesino.

Sentimos que este concurso Sse &4

ha transformado enuna rica experien-

cia:
Desde el | Concurso (1984 con
187 participantes), el Il (1985 con

289), el il (1986 con 600 participan-
800 participantes.

oncurrieron obras desde todos /)

los rinconis del Perd, de manera orga
nizada. Los concursos regionales en
Abancay, Cusco, Chincha, Santa
(Chimbote), Piura, Chepén, Ayacu
cho, Huancayo, Huaura e lquitos y ¢

participacién entusiasta en Puno,
Huancavelica, Cajamarca otorgaron
una dimensién mas rica y variada,
profundamente enraizada en la crea-
tividad popular a esta actividad.

En este afio tienes otra oportuni-
dad con el tema: "Vida Campesina” a
través de tu dibujo y pintura expresa
tus experiencias, tu fuerza campesi-
na, tus suefios, tus tradiciones; para
codrgartir la vida de tu regién con
todo$ los pueblos del Peru.

«De los concursos anteriores los
frutos. son humerosos: muestas itine-
rantes son desplazadas por el pais y
el extranjero, los audiovisuales son
utilizados en debates y en sesiones
de capacitacion: los afiches y almana-
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ques embellecen y decoran locales.
las mesas redondas y las publica-
ciones amplian la influencia del con-
curso, de sus obras y empujan a una
reflexion permanente sobre la exis-
tencia del campesinado, sobre su
vida y futuro.

Nos proponemos que este afio
sea mejor, que los dibujos y/o pintu-
ras lleguen a mas lugares , que moti-
ven a otros jévenes campesinos, a
otras madres campesinas, para que la
cultura popular de nuestro pais sea
difundida por sus propios creadores;
HAZ LLEGAR TU DIBUJO. O

"PINTURA. .,

La Comisién Organizadora
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Por quinto afto consecuti-
vo, los Centros de Promo-
cién y educacion popular de
Lima y provincias en coordi-
nacion con las principales
centrales campesinas y or-
ganizaciones regionales
convocan al “'IV Concurso
Nacional de Dibujo y Pintu-
ra Campesina 1988"".
El tema del evento es “Vi-
da Car ina’” y pueden
, todos los campe-
sinos y trabajadores del
campo mayores de 14 afios
de edad, que no hayan he-
cho estudios especializados
en dibujo y pintura, “‘a fin
que expresen sus
cias y compartan la vida de
sus regiones con todos los

pueblos del Perd”.

en grupo, cuyas
deberan exceder los 45 cm.

de ancho y 60 cm. de largo.
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CONVOCARON 1V
CONCURSO DE
ARTE CAMPESINO

Para ellos el ultimo dia de
e:'ctéegg de sus trabajos es
e m.

Los tres primeros gana-
dores se haran acreedores
a un premio de seis mil intis
cada uno. Entre estos tres
trabajos sera seleccionado
uno para ser impreso como
afiche por el Dia del Campe-
sino. También se realizara
un Taller de Pintura y Dibu-
jo en las regiones de los ga-
nadores, y con cien pinturas




Concurso de
dibujo para
campesinos

. Por quinto afio con-
secutivo los centros
de promocion y educacion
popular de Lima y provin-
cias, conformantes de la
Comision Nacional, en
coordinacion con las prin-
cipales centrales campesi-
nas y organizaciones regio-
nales convocan al V Con-
curso Nacional de Dibujo
y Pintura Campesinos.

Con el tema "“Vida cam-
pesina” se invita a partici-
par a campesinos y traba
jadores de! campo mayores
de 14 afios, que no hayan
' hecho estudios especnahza
dos ‘en dibujo y pintura,
para que expresen Ssus
experiencias y compar-
tan la vida de sus regiones
con todos los pueblos del
PerG.

Cada concursante par-
ticipara con un trabgo,
pudiendo ser hecho por
una persona O en grupo,
cuyas medidas no deberan
exceder los 45 cm. de an-
cho y 60 cm. de largo. El
trabaj o debera ser original.

Para los concursos re-
gionales los trabajos se re-
cibiran hasta el 30 de
" abril de 1988 en los luga
res designados por la coor-
dinacion de cada region.
En los lugares donde no se
realicen concursosregiona-
les los participantes pue
den enviar sus trabajos a la
siguiente direccion Jr, Bar-
tolomé Herrera No. 181
Lima 14, cuya fecha ultima
para recibir las obras, para
el Concurso Nacional es el
8 de mayo del presente
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V Concurso
de pintura
campesina

Por quinto afio
consecutivo los centros
de promocién y educacion
popular de Lima y
; vincias, conformantes
de la Comisién Nacional,
en coordinacién con las
principales centrales
campesinas y
organizaciones reg
convocan al V Concurso
Nacional de Dibujo y
Pintura Campesinos.
Con el tema "Vida
campesma. se invita a
participar a campesinos y
trabajadores del campo
mayores de 14 afos,
no hayan hecho estudios
especializados en dibujo y
pmtura. Ciada concursante
parm:lpar con un
trabajo, pudiendo ser
hecho por una persona o
Emo (45 cm. de
y 60 cm. de largo).
lns trabajos se recibiran
el 30 de abril de 1988 en
los lugares designados
por la coordinacién de
cada region. En lo lugares
donde no realicen
concursos regionales los
participantes
enviar sus trabajos a la
siguiente dircccién: Jr.
Bartolomé Herrera N® 181
- Lima 14, cuya fecha
ultima para recibir las
obras, para el concurso .
nacional es el 8 de mayo
del presente afio.
Se eleFu'an tres ganadores
a nivel nacional, cada uno
con el premio de scis mil
intis. Entre estos tres se
- seleccionard uno para ser
- impreso como afiche, por
ehc rdel cunpesm :
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eves, 23 de junio de 1988

Dibujo y pintura campesina

Agustin Sicos Huamén, de
la comunidad de Sacaca, dis-
trito de Pisac, provincia de
Calca, Cusco; Manuel Ruiz
Mibeco, de la comunidad nau-
va Brora Brillo Nuevo, Loreto;
y Benecio Champi Ojeda, de
Patabamba, distrito de Coya,
provincia de Calca, Cusco; son
los ganadores del V Concurso
Nacional de Dibujo y Pintura
Campesino.

El jurado, reunido en Lima
el 29 y 30 de mayo dltimos y,
conformado por Primitivo
Evandn, Hemén Chirodue,
Liliana Prado, Josué Sanchez,
Roberto Miré Quesada, Juan
Ansién y Evaristo Quispe, se-
leccioné a los ganadores de un
total de 472 obras presentadas.
Ademés otorgé 4 menciones
especiales, 30 menciones hon-
rosas y una mencién honrosa
especial, fuera de concurso
para la obra de Hermén Chiro-
que, quien por formar parte del
jurado, no participé en el pro-
ceso de calificacién.

En esta quinta edicién del
Concurso Nacional dé Dibujo
y Pintura Campesino, partici-
paron campesinos de Ayacu-
cho, Loreto, Cusco, Puno, La
Libertad, Hudnuco, Apurimac,
Junin, Piura, Cerro de Pasco,
Ancash, Icay Cajamarca; para
los cuales el jurado acordé fe-
licitarlos por el alto nivel al-
.canzado y por el entusiasmo y
compromiso que sus obras
ponen de manifiesto.

Por acuerdo de la comisién
coordinadora del concurso na-
cional los premios se entre-
gardn en la ciudad del Cuscoel
préximo 22 de junio, en laCasa
Campesina, en acto especial al
que asistirén todos los partici-

pantes del concurso regional
del Cusco.

Cada uno de los tres gana-
dores recibirdn un premio pe-
cuniario de seis mil intis.
Ademds, la obra de Agustin
Sicos Huamaén serd motivo del

afiche conmemorativo del Dia
del Campesino 1988. El gana-
dor de la regién de Loreto
también viajard al Cusco para
recibir su premio, invitado por
la comisién coordinadora na-
cional.

MUNICIPALIDAD
PROVINCIAL DE

LUCANAS

PROVINCIA: LUCANAS
DISTRITO: PUQUIO
DEPARTAMENTO: AYACUCHO
CONVOCATORIA DE LICITACION
PUBLICA N° 001-88-MPLP

.- Entidad que convoca: Municipalidad Provincial
de Lucanas .
Il.- Obijeto de la licitacién: Adquisicion de:
01 Volquete con capacidad detolvade8a10m *
Costo referencial: I/. 5'500,000
01 Microbus interprovincial capacidad 25 pasa-
jeros
Costo referencial I/. 5'500,000.00
01 Motor Diesel 140—-160 H.P.
Costo referencial I/. 1'240,000.00
Ill. FINANCIAMIENTO:
~Tesoro Publico
—Municipalidad Provincial de Lucanas
IV.- ENTREGA DE BASES
Av. Garcilaso de la Vega 1140 Oficina 310 -
Lima del 22 al 30 de Junio de 1988
V.- CONSULTAS: Hasta el 1ro. de Julio de 1988
VI.- ABSOLUCION DE CONSULTAS: Hasta el 04
de Julio de 1988
VIl.- ?ESEPCION Y APERTURA DE PROPUES-
Dia: 06 de Julio de 1988
Hora: 10 a.m. -
Lugar: Av. Garcilaso de la Vega 11400ficina310
- Lima. : - PEE
e 1988
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nuesiras costumbres

Artistas Campesinos
Experiencias Para Contar

Dicen que un dibujo
vale mas que mil
palabras, pero lo cierto
es que la palabra
escrita o hablada vale
mucho también, sobre
todo cuando es la
palabra del autor del
dibujo. Aqui
presentamos la palabra
o el testimonio de los
ganadores del V
Concurso Nacional de
Dibujo y Pintura
Campesina.

LOS PROBLEMAS Y
COSTUMBRES DE MI
COMUNIDAD

Como yo soy de una co-
munidad donde hay pro-
blemas y también hay cos-
tumbres tradicionales me
animé a dibujarlos. En mi di-
bujo presento escenas de la
siembra y la cosecha de la
papa y otros cereales, y to-
do el sacrificio que hacemos
para llevar nuestros produc-
tos al mercado, donde nos
pagan poco. También pre-
sento los problemas que te-

.

Manuel Ruiz Mibecd en el Cusco

a nuestras costumbres, a
nuestras fiestas tradiciona-
les. |

En nuestras comunida-
des no hay cine ni television
sino que nos alegramos con
nuestras  costumbres vy
fiestas...

Pero también nuestra sa-
lud esta bastante abando-
nada, hay mucha mortalidad
de nifos y adultos que tam-
bién mueren por falta de
atencién meédica... En resu-
men, lo que dibujo es la vida
en mi comunidad.

AGUSTIN SICOS
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HACER CONOCER
NUESTRA VIDA
CAMPESINA

Me siento muy agradeci-
do por la organizacion del V
Concurso de Dibujo y Pin-
tura Campesino, porque
nos dio la oportunidad de
hacer conocer nuestra vida
campesina. Yo he dibujado
una costumbre de mi pue-
blo que existe desde la fun-
dacion de las Comunidades
Patabamba, Pawllo, Makay y
Sihua y es la danza del car-
naval llamada "Tupay War-
k'anakuy" y me alegro de
poder hacer conocer nues-
tra costumbre campesina a
nivel regional y a nivel na-
cional.

Yo aprendi a dibujar en la
escuela gracias a mi maestro
que se llamaba Efrain Ale-
gria y era del Cusco. Dejé
de dibujar por mis trabajos
de agricultura y sélo recién

e Y e

me animeé a dibujar de nue-
vo, cuando escuché del con-
curso mediante el Programa
"Mosoj Allpa" que sale por
Radio Machu Picchu en Cus-
CO.

Me parece que el Concur-
s0 es algo bueno porgue po-
demos hacer conocer me-
diante el dibujo, nuestros
problemas y nuestras nece-
sidades. El costo de vida ha
subido muy caro y actual-
mente trabajando papa vy

Benecio Champi y también toca la mandolina.

maiz nosotros no podemos
alcanzar las cosas que ven-
den en las tiendas ni para
los cuadernos, ni para los
utiles escolares para nues-
tros hijos. Recién estamos
organizandonos para formar
unas federaciones, para
poder luchar por el precio
justo de nuestros produc-
tos.
BENECIO CHAMPI OJEDA
Comunidad Patabamba,
Cusco

LA CASA GRANDE DE
LOS BORA

Eltema de mi dibujo es la
maloca o sea la casa grande
de la comunidad nativa Bo-
ra. Cada noche nos reuni-
mos alli para hacer muchos
acuerdos y planes de traba-
jo diario y recibir orientacion
para nuestra vida comuni-
taria. El que orienta mas a la
comunidad es el curaca o
jefe de nuestra comunidad,
y el cargo lo lleva de por
vida. El debe saber del ori-
gen e historia de nosotros
los boras y, conocer can-

Boras acd y yo heredé ese
cargo a los 25 afios cuando
mi papé se fue a morir en su
tierra que era Colombia.
Nuestro grupo Bora vino
desde alli, del otro lado del
Rio Putumayo donde los
patrones que sacaban el
caucho los explotaban du-
ramente, los mataban y ter-
minaban con muchos de
ellos. Todavia tenemos con-
tacto con los Bora en Co-
lombia. Yo he ido cuatro ve-
ces a visitar a mis parientes
alla. De aca son dos dias de
viaje hasta el Rio Putumayo
y después siete dias mas

viven los Boras colom-
bianos.

Nosotros vivimos en la
orila del Rio Ampiyacu, a
cuatro dias de viaje en bote
desde Iquitos. Trabajamos
en la agricultura, cultivando
maiz, platano, yucay arroz y
también laboramos en la
artesania. Estamos bien uni-
dos, trabajamos tranquilos y
nos ayudamos unos a otros.
Estoy cumpliendo doce a-
fios de curaca y ya he es-
cogido a uno de mis hijos pa-
ra que sea curaca después
mio.

MANUEL RUIZ MIBECO

nemos con nuestra gana- R drg:c':ﬁ:  737%5 ticos y todo sobre el trabajo.  por el mismo rio, en canoa a Comunidad Brillo Nuevo,
deria... Después me refiero Cusco. s g . T e Mi papa era curaca de los remo, hasta el lugar donde Loreto
" Agustin Sicos Huaman muestra su dibujo.

16 — ANDENES ANDENES - 17
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MESA REDONDA Y EXPOSICION
DE PINTURA Y DIBUJOS
CAMPESINO

Se invitaaempleados, obreros. campesinos, estudiantes y publicoen general.

Mesa Redonda : "Cultura, Promocién y Politicas Culturales”.
5 de seticmbre de 1988, 6:30 p.m.

Ponentes . Dres. Juan Ansion, Jorge Cornejo Polar, Carlos
Ivan Degregori.  °

Exposicién del Concurso Nacional de Dibujos y Pintura
Campesino !
5,6y 7 de setiembre a partir de las 4:30 p.m.

LOCAL . LN.C.Jr. Ancash 390, Lima, 1.

Organiza . Coordinadora Nacional (CCP, CEAS, CEDEP,
CEDHIP, CEPES, CIDIAG, CNA, IAA, IDEAS,
ILLA, SER, TAREA).
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Andrés Juarez Rios. C. Chacia. Chalhuanca. Apurimac.

- CONDICIONES DE VIDA Y SALUD
« COORDINACION REGIONAL

- EXPERIENCIAS: CELENDIN, HUAMBO
« EVENTOS
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Experiencias Educativas en Nicaragua y Panama

Formacion de Bibliotecarios Populares
La Educacion en Campamentos Mineros

Maria Rosa Salas, Alberto Flores Galindo, Juan Ansion
Carlos Ivan DeGregori, Marta Llona, Imelda Vega Centeno

Pedidos e informes
Horacio Urteaga 976

Jests Maria (MATERIALES PARA LA EDUCACION POPULAR )

Teléf.: 230935
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Marcel Valcarcel y Denis Sulmont
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Colectivo CIDAP - TAREA

LIMA: USOS DEL SUELO Y DENSIFICACION
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Félix Pena Baldelomar
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Raul Leis
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se profundizan con la politica del ‘“‘ajuste’ y esta a su vez
tiene miiltiples derivaciones en la politica, y en todo el te-
jido social.

L a crisis economica vy el deterioro de las condiciones de vida

Estamos frente a una situacion en la cual se erosionan logros
sociales de nuestro pueblo y donde peligran los mds elementales

‘derechos democrdticos. Urge afirmar las vias politicas democrati-

cas para encarar la crisis, bloqueando la tentacion militar y el te-
rrorismo en cualquiera de sus versiones.

Los cambios en la conduccion y orientacion economica y po-
litica son exigidos desde miiltiples voces. Decenas de organizacio-
nes gremiales, politicas, femeninas, profesionales, vienen difun-
diendo criticas y propuestas alternativas.

Esas protestas y propuestas demandan a la vez iniciativas po-
liticas globales que enfrentando la aguda situacion de hoy hagan
posible un futuro de paz y justicia en el Peru. Es.imperativo pues
sumar voluntades politicas que pongan por encima de todo la de-
fensa de la vida, la democracia y la viabilidad nacional sin sacrificio
de la mayoria de nuestro pueblo. :

Para que las medidas de emergencia potencien la organizacion
social, afirmen la dignidad popular conquistada, estimulen y orien-
ten la participacion auténoma en la vida economica, gremial y po-
lz‘t;’ca del pais; deben estar articuladas a iniciativas politicas nacio-
nales.

¢
La experiencia reafirma la conviccion de que solo con el cre-
ciente protagonismo socio-politico de amplios sectores populares
y sus miultiples organizaciones, los peruanos encontraremos salidas
definitivas de desarrollo armonico y autosostenido para nuestra pa-
tria. Los inmensos aportes populares a la transformacion democra-
tica del pais de las ultimas décadas encuentran actualmente trabas
y agresiones en las politicas estatales y paradojicamente, también
en las perspectivas populares, que demuestran una inaceptable len-
titud en potenciar una voluntad politica nacional y consolidar

cauces institucionales.




%
. En particular nos corresponde a las organizaciones de promo-
cion y educacion apoyar a las organizaciones sociales en sus miilti-
ples modalidades y niveles de base, intermedios Yy nacionales. Ellas
son para millones de peruanos un espacio privilegiado, para repen-
sar educativamente el momento del pais. Son a la vez, espacio para
enfrentar con iniciativa los repliegues que el desconcierto y temor,
asi como el fatalismo y la desesperanza producen en el pueblo.

En esta labor, sectores populares y educadores dialogamos
a partir de nuestras percepciones en torno a las posibilidades del
pais y afirmamos nuestras potencialidades para la elaboracién con-
junta de propuestas de solucion a los problemas, con un creciente
sustento tecnico y politico.

Es impostergable tambien animar una voluntad politica que
dentro de un marco global de vision del pais, coloque esas pro-
puestas en un proyecto nacional y sustente el suenio posible de un
nuevo Peru.

Estos son imperativos que hoy deben guiar con mds premura
nuestra tarea educativa.

El Director

®

CONVERSATORIO

Proyecto Nacional e Identidad

Cultural |

Dentro de una historia de dominacion y racismo, hoy se reconoce
la heterogeneidad cultural que caracteriza a nuestro pais y la necesidad
de construir una nueva identidad cultural. De ahi la importancia
del conversatorio organizado por la Facultad de Ciencias Sociales
de la Universidad Catdlica del Peri, a finales del ario pasado, en torno .
al tema de ‘“‘Proyecto Nacional e Identidad Cultural’. En esa ocasion
expusieron sus puntos de vista Maria Rosa Salas, Alberto Flores

MARIA ROSA SALAS

solidacion del pensamien-

to peruano, se puede per-
cibir la voluntad de definir perfi-
les autonomos que se manifiestan
en un sentido constructivo rela-
cionados a los problemas del pais.
En los autores que pertenecen a
la primera mitad del siglo XX, es-
tos rasgos se ven alimentados por
la necesidad de plantear alternati-
vas a las demandas urgentes c%ue
se manifestaron en todos los
campos, al desencadenarse la gra-

E n el largo proceso de con-

crisis qzuge significa la derrota

lica del

Las reflexiones sobre el Peru
se insertan como expresion singu-
lar de la crisis, desligandose defi-
nitivamente de la vision escolasti-
ca que tradicionalmente habia
contado con el apoyo oficial,
mientras garantizara el respeto a
los valores tradicionales.

En primer término, se interro-
gan acerca del origen de la orga-
nizacion politica adoptada luego
de la independencia, que en el
ejercicio de casi cien anos de Re-
publica se muestra parcial o com-
pletamente inoperante en el Pe-
ra.

La independencia fue realiza-
da por los sectores criollos diri-
gentes de los virreynatos, que

adoptaron ideas republicanas y
democraticas venidas de Europa
y Estados Unidos; se implantaron
estos modelos para lograr superar
la inmovilidad y el atraso que sig-
nifico ser una colonia de Espaiia.
Se optoé por la Republica y la
modernizacion, cambiando las le-
yes, pero éstas no tuvieron una
repercusion significativa en la so-
lucion efectiva de los problemas
economicos y sociales que debia
afrontar la republica.

Ante esta realidad, se perfilan
posiciones antagonicas que pro-
ponen alternativas diferentes pa-
ra la configuracion de la Nacion
Peruana.

Una primera tendencia, en la
que podemos incorporar las pro-
puestas de Garcia Calderon, Riva

Agtiero, Victor Andrés Belaunde, -

guienes plantean la consolidacion
el sistema liberal sin restriccio-
nes; mediante reformas parciales
y sucesivas, evitando las rupturas
con el orden establecido, con el
fin de lograr un proceso de evo-
lucion armoénica, que respete la
tradicion y los valores de la ver-
tiente Espanola, en tanto es el
nexo con el Occidente moderno,
y los valores y practicas de las an-
tiguas Culturas Prehispanicas,
factor que nos singulariza como
representantes del contexto ame-
ricano.

- Galindo, Juan Ansion y Carlos Ivan Degregori

“Actividad en mi Localidad’':

Paul Echevarria Herrera, 16
— | afios, Localidad de San Jacinto,
. Ancash.

La nacion esta constituida por
el territorio y los ricos recursos
que este contiene. La poblacion

es percibida cuantitativamente

¥
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escasa en relacion al territorio y
por esta razon ven la necesidad
de vitalizarla mediante la inmi-
gracmn europea, factor que per-
mitira dinamizar .y modernizar
los sectores productivos, en espe-
cial el agricola.

El progreso y el desarrollo se-
ran garantizados por el orden po-
litico que se afirmara en la medi-
da que una élite civil presida 'la
conduccion del pais.

El factor cultural tiene impor-
tancia decisiva. Dadas las condi-
ciones de nuestro medio fisico, la
heterogeneidad de nuestras razas,
nuestra herencia y nuestros habi-
tos, solo la educacion podra ser
el vehiculo que hara efectiva la
unidad nacional y el progreso es-
table. La educacion salvadora se
caracteriza por un rasgo esencial:
el practicismo. Gracias a la apli-
cacion cientifica, por el esfuerzo
y la accion sobre el medio am-
biente, se formara el hombre in-
tegral, enrlquemdaa sus aptitudes,
armonico en sus capacidades e in-
tegrado con la realidad. La clave
del porvenir de las naciones esta
en la educacion, en ella debe bus-
carse el secreto del bienestar par-

“Costumbres Principales y Vida Campesina’; Palayo Oré Chdvez, 16 afios, Localidad de Lorensayocc, Quinua, Ayacucho.

ticular, asi como el impulso y el
progreso de los estados podero-
sos y la preservacion de su pros-
peridad y riqueza.

Tomando como modelo una
sintesis de los elementos mas re-
levantes de las tendencias educa-
tivas modernas, se podra desenca-
denar no solo la capacitacion
profesional, sino el cultivo de los
caracteres civicos y criticos para
el futuro ejercicio de la democra-
cia. Una tarea urgente es la pre-
paracion de una elite que pueda
conducir al pais hacia el progre-
so. La educacion superior esta
destinada a formar esta ‘“‘aristo-
cracia tutelar”. En ella, se desa-
rrollara el espiritu critico, dejan-
do de lado el enciclopedismo, pa-
ra formar dentro de la vision rea-
lista de la escuela alemana y la vi-
sion practica norteamericana, el
espiritu civico de los integrantes
de la ““inteligencia nacional’’ des-
tinada a comandar.

Las “muchedumbres’ se edu-
caran en escuelas de artes y ofi-
clos, en la disciplina y el orden.

La educacion para el trabajo
rescatara a los sectores mas retra-

sados, los que podran en estos
terminos, ser incorporados a la
produccion y al progreso.

Un tercer tema que se aborda
con diferentes matices es el con-
cerniente a la unidad nacional.
Desde muy temprano se percibe
la heterogeneidad etmca lingliis-
tica y cultural del pais, pero de-
bido a la especial conformacion
social de castas separadas que se
heredo de la colonia y manteni-
da por el centralismo republica-
no, es una realidad que permane-
cio latente durante mucho tiem-
po. Los descubrimientos arqueo-
logicos, la novela regionalista de
fines de siglo, la noticia de suble-
vaciones indigenas, fortalecen la
corriente indigenista y cada vez
se hace mas evidente la forma-
cion desigual del pais y el males-
tar social que ésta conlleva.

Este fenomeno se explica me.
diante la vision dual del Peru; la
costa donde se concentra el po-
der, el dinamismo y el progreso
econOmico y cultural. La sierra,
retardataria e inmovil. Riva Ague—
ro incorpora al indigena al paisa-
je, a las ruinas que son el mudo
testimonio de la grandeza de sus

“Esta es mi Comunidad’: Agustin Sicos Huaman, 32 afios, Distrito Pisac, Calca, Cusco.
res del V Concurso de beu;o ¥y Pintura C.fm:pesmo
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Es uno de los tres Cuadros Ganado-

|

ancestros. Dadas las dificiles con-
diciones de nuestro medio fisico,
la heterogénea composicion de
nuestras razas es necesario con-
templar una lenta y trabajosa for-
macion de la conciencia nacional,
mediante una sintesis de los va-
lores Pre-hispanicos que puedan
oyar la supremacia de los valo-

s y habitos occidentales. Este
planteamiento es correlato cultu-
ral de la proposicion que define
la evolucion armonica de las for-
mas politicas y sociales hacia el
progreso y la modernizacion. Se
constata la diversidad y se propo-
ne organizacion jerarquica alrede-
dor de valores superiores de una
cultura que rescate los elementos
positivos de las culturas ancestra-
les. Esto determinara nuevas ma-
trices creando diversos espiritus
nacionales. Se explica la orginali-
dad de la cultura peruana en tan-
to es una nueva creacion, una
nueva sintesis viviente en la que
los elementos hispano-catolicos,
sin perder rasgos primordiales,
asimilan instituciones economi-
cas, organismos sociales y ele-
mentos estéticos propios del te-
rritorio al cual se han extendido.

debe ocupar su puesto como ge-
nerador de fuerza de trabajo en
la agricultura, se redimira gracias
a la educacion en los valores an-
cestrales de trabajo, el orden y el
respeto a la jerarquia. Se proyec-
ta un mestizaje cultural que po-
dra aliviar en parte la tension es-
piritual y social, configurandose
de esta forma la unidad nacional
y el progreso.

La tendencia critica radical
aborda los problemas mas urgen-
tes con matices especificos, que
se manifiestan en la denuncia in-
transigente, impugnadora del or-
den establecido, caracteristica
del ejercicio literario y de la ora-
toria politica; pasando por la re-
flexion critica .que deviene en
propuesta programatica, desde la
Ferspectwa de un militante socia-

sta; hasta la reflexion rigurosa
del académico que formado en la
disciplina historica, analiza el
pasado y el presente sin perder
de msta el porvemr

Anahzan la configuracion del
Estado peruano definiendo el ca-
racter improvisado de su organi-
zacion politica inicial, que copio

modelos ajenos antes de optar
por direcciones autonomas, cal-
cando leyes, constituciones e ins-
tituciones de otras realidades que
no corresponden a la nuestra.
Ven la necesidad de ensayar una
nueva organizacion politica y so-
cial que sustituya definitivamen-
te las formas que se han eviden-
ciado obsoletas. Se senalan los vi-
cios y se alienta la impugnacion
permanente, como un ejercicio
necesario para evidenciar los ma-
les que se avizoran para el pais.
La reflexion critica, a la luz del
materialismo histérico y dialéc-
tico se plasma en la propuesta
que define la construccion del
socialismo como una alternativa
para el desarrollo de las fuerzas
productivas dentro de nuevas es-
tructuras. economicas y sociales
y como factor decisivo para-al-
canzar la justicia social.

La opcién por una tercera via
se presenta como una propuesta
que hacen necesarios plantea-
mientos solidos, sistematicos, or-

anicos, experlrnentales y flexi-
les; destinados a modelar un
proyecto abierto, que surja de la

vida local o regional y ensambla-

Dentro de esta vision, el indigena
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lerea
do nacionalmente, lejos de las
apretadas camisas de fuerza que
solo sirven para deformar nuestra
personalidad colectiva. Se trata
entonces de abandonar tesis
aprioristicas, generalizaciones fa-
ciles, concepciones prefabricadas
para examinar las complejidades
de la realidad. Modernizar defi-

nitivamente el Estado y la colec-,

tividad significa una ruptura con
las comodidades para crear la
conciencia de la necesaria creati-
vidad con la finalidad de llegar a
un modelo de crecimiento nacio-
nal, orientado no hacia el benefi-
cio de los menos sino hacia el be-
neficio de la mayoria.

El factor educativo es un ele-
mento importante, siempre vy
cuando esté relacionado al cam-
bio economico y social. La edu-
cacion sin restricciones se plantea
como una critica a la formacion
de élites. Se denuncia la relevan-
cia dada a la educacion superior
de las élites sobre las limitaciones
de la educacion popular, como
un factor que permitira la perma-
-nencia de la diferenciacion social.
Perfilan la toma de conciencia de
los marginados y su organizacion
progresiva con miras a la conquis-
ta de sus derechos elementales, a
pesar de los continuos esfuerzos
de la clase dominante para des-
truir las organizaciones popula-
res.

Frente a la version ideal del
proceso social que percibe a la
cultura como un producto de la
razon y cree posible resolver los
conflictos sociales a través de la
educacion, la perspectiva radical
concibe el cambio de la realidad
economica y social como el fac-
tor principal de un proceso de lu-
cha con el medio y el esfuerzo
por la obtencion de la riqueza.
La cultura es vista como un pro-
‘ducto del acrecentamiento de la
riqueza de las naciones.

La educacion no es el factor
determinante sino el resultado
del desarrollo economico del
pais, que debe ser la primera
preocupacion nacional.

La diversidad cultural y étnica
son realidades analizadas dentro
del contexto economico y social.

El indio es el personaje central en
las propuestas de Gonzales Prada
y Mariategui. El primero le da un
papel protagonico en el futuro,
una vez que haya tomado con-
ciencia de su fuerza y renuncie al
estado de bajeza y servidumbre
en el que ha sido mantenido. El
segundo define la situacion de su-
jecion y marginalidad del indige-
na en funcion de la permanencia

de las estructuras. feudales que

caracteriza la formacion econo-
mica del pais.

La desaparicion del sistema
feudal y el latifundio es la tarea
necesaria para constituir al indi-
gena como un ser dueno de su
medio ambiente y capacitado en-
tonces a realizarse con el cono-
cimiento heredado de las practi-
cas agrarias pertenecientes a las
culturas prehispanicas.

El problema indigena no cons-
tituye un problema racial ni es
un problema cultural, sino es-
tructural. A la condicion del in-
dio se le reconocio un caracter
fundamentalmente econdmico y
como solucion se plantea la cons-

- truccion del socialismo.

Basadre en su analisis historico
de la sociedad peruana propone
la tesis del peruanismo integra-
cionista, reconoce que las socie-
dades andinas ofrecen un plura-
lismo de situaciones sociales y
culturales, que han sufrido una
occidentalizacion que puede per-
cibirse en todos sus estratos.

“El presente esta repleto de
pasado y prenado de porvenir.
He aprendido que en el Peri no
hay una unidad geografica, ni ra-
cial, ni lingliistica; pero que esta
comunidad historica, se ha ido
haciendo llena de contradiccio-
nes y, dentro de una realidad
multi-étnica y una gran plurali-
dad de caracteristicas y dentro
de una trayectoria que, en tales o
cuales momentos, pudo parecer
que florecia y en otras ocasiones,
en mas de una oportunidad, que-

do’ una honda desolacion parb

luego, a pesar de todo, seguir und
vez mas.

En suma, aunque es tan rico
y tan comple]o el pasado del Pe-
rd, lo que importa sobre todo no
es lo que fuimos sino lo que pu-
diéramos ser’’. (Basadre, Jorge:
Este Peru dulce y cruel).

Sin titulo; Rocio del P. Pinedo Moreno, 17 afios, de un Caserio de Hipoli-

to Unanue Rio Manon, Loreto.

ALBERTO FLORES GALINDO

arto de una considera-

cion: la necesidad de en-

marcar estos temas den-
tro del problema mayor de la he-
rencia colonial que pesa sobre es-
te pais. El Peru actual es el resul-
tado de una antigua confronta-
cion, un verdadero choque de
culturas que sucedio en el siglo
XVI y como consecuencia del
cual, una cultura termino impo-
mendose sobre otra. Esta imposi-
cion, —con sus secuelas de violen-
cia y marginaciones— se va a pro-
longar en los siglos que siguen. A
veces de manera visiblemente vio-
lenta, como por ejemplo en ese
spacio permanente de frontera

e es la amazonia.

Esta jerarquizacion de culturas
se reproducira también en el inte-
rior mismo del espacio andino. El
orden colonial que se establece
en el Peru no se establece en los
margenes o en los puertos de es-
ta sociedad, como puede ser el
caso de los portugueses en el Afri-
ca, ni tampoco conlleva una cla-
ra distincion con los dominados,
como puede haber sido el caso de
los europeos en la India o en la
China, sino que aqui, los requeri-
mientos del sistema colonial, la
explotacion y laboreo en las mi-
nas establecidas en el interior
mismo de este territorio, entre
otros factores, obligaron a la con-
vivencia inevitable entre colonos

colonizados. Y generaron situa-

Yiones intermedias como por
e]emplo el fenomeno del mestiza-
je. Entonces el conflicto cultural
y la imposicion de culturas no
produjo una frontera clara, como
en ocasiones pudo darse entre el
mundo occidental y el espacio
amazonico, sino mas bien la con-
vivencia ba_]o el mismo techo, a
pesar de los afanes del orden co-
lonial por establecer distinciones
nitidas entre lo que en el siglo
XVI se llamo Republica de In-
dios y Republica de Espanoles.
Pero esta convivencia no anulo la
imposicion violenta de una cultu-
ra sobre otra. La persecucion de
los valores de una cultura. Claro
estos no fueron fenomenos per-
manentes: hay periodos de tole-
rancia a las culturas vencidas y
otros periodos en los que se agu-
diza, se intensifica, predominan
los afanes de imponer y arrasar.

CONVERSATORIO
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Por ejemplo el siglo XVII, asi co-
mo en los campos europeos, la
iglesia catolica procede a una re-
conquista de los medios rurales
con el auxilio de la Compania gé
Jesus y det establecimiento del
sistema de parroquias, buscando
arrasar con las culturas populares
europeas. En los campos perua-
nos pasa algo parecido, con las
campanas de extirpacion de ido-
latrias y, entonces, ideas que fue-
ron toleradas a principios del si-
glo XVI dejan de ser admitidas y
comienzan a ser vistas, no como
producto de culturas diferentes
sino como creaciones del demo-
nio, del mal, que deben desapare-
cer y ser destruidas. Este fenome-
no de imposicion cultural sera
heredado por el sistema republi-
cano.

“Somos una sociedad
proclamada como repiiblica,
pero donde todos los hombres
no tienen el mismo valor.
Unos valen mds que otros
y con frecuencia estas
distinciones tienen que ver
con el color de su piel ™.

Durante el siglo XIX ocurrio
un fenoOmeno que esquematica-
mente lo sintetizo de esta mane-
ra: un elemento del mundo colo-
nial que era el racismo, paso a te-
ner un rol gravitante en la organi-
zacion de la sociedad republica-
na. La republica se funda a partir
de la negacion de la idea monar-
quica que era el principio ordena-
dor de la sociedad colonial. Ne-
gar esta idea pone entre interro-
gantes a los estamentos colonia-
les; ademas la republica implica
la desaparlcxon de la aristocracia
colonial. La republica se funda
en directo enfrentamiento contra
Roma, es decir contra el Vatica-

o y los Papas que han defendido
hasta el final al rey de Espana y a
los virreyes en el Peru. La Iglesia

avalo a la monarquia espafiola,
considerando practicamente he-
rejes a los republicanos o a los
criollos que luchaban por la inde-
pendencia. En esas condiciones,
la republica va a requerir de otros
mecanismos, para fundar una do-
minacion en el Peru.

El guano y los grandes produc-
tos de exportacion, llevan a la
emergencia de la moderna clase
alta peruana. Esta plutocracia co-
mo decia Basadre, esta burguesia
como dice - por ejemplo Hera-
clio Bonilla, esta nueva clase ne-
cesitaba otros criterios para fun-
dar su dominacion. Asignara un
rol fundamental a las distinciones
étnicas, a las distinciones raciales.
Y entonces vamos a tener que el
racismo, va a comenzar a jugar
un papel cada vez mas preponde-
rante en el discurso ideologico
sobre la sociedad peruana y ade-
mas en la vida cotidiana del Peru,
en el siglo XIX y en los inicios
del siglo XX. Esto va a generar la
situacion paradogica de una so-
ciedad que podriamos definirla
como una republica sin ciudada-
nos.

Somos una sociedad proclama-
da como republica, pero dende
todos los hombres no tienen el

mismo valor. Unos valen mas que

otros y con frecuencia estas dis-
tinciones tienen que ver con el
color de su piel. Este racismo que
comienza a cristalizarse en el Pe-
ri de mediados del siglo XIX y
gue uno lo puede ver muy clara-
mente —por ejemplo— en los
Pensamientos del Peru, de Sebas-
tian Lorente, uno de los textos
antecesores de la moderna socio-
logia peruana. Este racismo ya lo
encontramos claramente en los
inicios del siglo XX, en las pagi-
nas de Riva Agiliero y de otros
autores. Ahora en la sociedad pe-
ruana, el racismo como un dis-
curso abierto ya no tiene el lugar
que tenia —por ejemplo— en las
paginas de una revista como Va-
riedades a principios de siglo. Pe-
ro como una forma de normar el
funcionamiento y la vida cotidia-
na de este pais, sigue estando vi-
gente. Entonces, un proyecto na-
cional alrededor del problema de
la identidad cultural, —a mi en-
tender— tendria que afrontar co-
mo una de sus primeras tareas,
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“Los Uros - Lago Titicaca’; Juana Quispe Vilca, Localidad de San Pedro
de Ccapi, Puno.

uno de sus primeros desafios, el
problema del racismo en la socie-
dad peruana. Tras este problema
subyacen los patrones autorita-
rios de funcionamiento de la so-
ciedad: debilidad de la ciudada-
nia de este pais y herencia colo-
nial.

Vivimos en una sociedad en la
que predominan las imposicio-
nes, en la que el consenso juega
un papel relativamente secunda-
rio y en la que los mecanismos de
dominacion de caracter coerciti-
vos son muy fuertes. Esto nos lle-
va evidentemente a cuestionar lo
. que llamamos democracia en el
Peru y en todo caso nos obliga a
pensar mas que en conservar y
mantener una democracia, en
buscar otra- democracia. Es por
ejemplo, la conclusion que yo sa-
caria de lo que fue la masacre de
los penales, ejecutada con un sis-
tema de democracia representati-
va. No concluiria en la necesidad
de buscar modos de proteger este

sistema, sino mas bien, en la ne-
cesidad de cambiar este sistema,
como transformarlo radicalmen-
te.

Eliminar este racismo y este
autoritarismo de la sociedad pe-
ruana podria permitir reencon-
trar una imagen distinta del pais,
que creo gque es una imagen plu-
ral. No se trata de regresar antes
del siglo XVI, evidentemente.
Hay una historia que se ha pro-
ducido —mal que bien—, una his-
toria que ha llegado hasta el siglo
XX y una historia en la que este
pais se ha ido formando, a partir
de tradiciones culturales muy di-
versas: sobre tradiciones cultura-
les muy antiguas se han ido su-
mando otras que han llegado con
las corrientes migratorias, con los
europeos, con las migraciones ne-
gras, chinas, japonesas y ademas
en el transcurso del tiempo, los
espacios andinos y amazonicos se
han ido encontrando. Todo esto
nos conduce a descubrir el rostro

profundamente heterogéneo de
las culturas en el Peru. Rostro he-
terogéneo que esta tanto en la
misma vertiente occidental que
responde a su vez a diversas tradi-
ciones culturales, como en la ver-
tiente andina, que fue siempre
una cultura profundamente loca-
lista, fuertemente regionalizada.

Un pais con estas caracteristi-
cas no permite pensar en cons-
truir un Estado nacion, en el sen-,
tido que tenia esta palabra en el
siglo XIX, es decir buscar una
unidad nacional donde las diver-
sas culturas se encuentren y pro-
duzcan una cultura con valores
comunes, proplos y con costum-
bres integradas entre si. La ima-
gen jacobina de la nacion. Creo
mas bien que una sociedad como
la peruana, formada con diversas
tradiciones culturales, abre la po-
sibilidad para pensar en una so;
ciedad pluricultural. Seria la ﬁm'.j
ca garantia de que las culturas
minoritarias se mantengan y per-
sistan; la Gnica garantia para evi-
tar estas culturas que tradicional-
mente han sido dominadas, dejen
de estar oprimidas, perseguidas,
puedan expresarse de manera li-
bre. Con esto lo que estoy propo-
niendo es negar ese discurso de
las clases altas, que reclamaba la
unidad sobre la diversidad y que
ponia como modelo al mestizo y
que queria el encuentro y la fu-
sion entre lo andino y lo occiden-
tal. Tras este discurso de la uni-
dad, en realidad se encubria el
discurso de la imposicion de una
cultura sobre otra; la imposicion
de lo occidental sobre lo andino.

Pero si bien el Pert tiene una
matriz fuertemente autoritari
las clases populares de este paiN®
no han sido sélo victimas pasivas
de este autoritarismo sino que
han sabido resistir, hacerle frente
y han producido un mundo de
organizaciones importantes, sig-
nificativas, en el que podria sus-
tentarse el desarrollo de esta he-
terogeneidad cultural en el Per:
verdaderos sujetos colectivos. Pe-
ro estas organizaciones necesitan
expresarse y para que estas orga-
nizaciones se expresen, necesitan
disponer de medios para comuni-
carse. En un mundo moderno,
sin medios de comunicacion no
hay posibilidades de un desarro-
llo cultural autéonomo y propio.
Esto a mi entender significa plan-
tear una socializacion de los me-
dios de comunicacion masivos: la
prensa, la radio, la television. Pe-
ro no evidentemente, un modelo
que transfiera los medios a un es-
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tado, sino un modelo que busca-
ra transferir estos medios de co-
municacion, a esas poblaciones
organizadas. Expropiar de las ma-
nos privadas estos medios de co-
municacion y transferirlos a la

~ poblacion.

Afrontar los problemas cultu-
rales de una sociedad tan profun-
damente autoritaria y racista co-
mo el Peru, significa disenar las
posibilidades para que el poder
en la sociedad sea transferida a
otras clases sociales. Estos pro-
blemas a nosotros nos preocupan,
a partir —no de la cultura que do-
mina en el Perii— sino de las cul-
turas que estan dominadas. Y si
estas culturas estdan amenazadas

®

~ “Una sociedad como la peruana,

formada con diversas tradiciones
culturales, abre la posibilidad
para pensar en una sociedad
pluricultural”™.

de muerte, por la imposicion de
los dominadores, la Unica forma
de solucionar efectivamente este
problema pasa por una transfe-
rencia radical de poder, de la cla-
se que usufructa el poder en este
pais hacia las clases populares.
Eso significa hacer -—palabras
muy obvias— una revolucion en
este pais. Y eso significa a su vez,
ener que pensar en un modelo
istinto de la democracia y no
justamente pensar cOmo conser-
var o cOmo preservar el actual sis-
tema.

Evidentemente, una revolu-
cion no la hacen todos, en nin-
gun lugar del mundo una revolu-
cion la ha hecho toda una socie-
dad. La hacen ciertos sectores,
porque estan descontentos con
otros. Entonces en una revolu-
cion hay sectores que se van a
ver sacrificados. Pero este es el
requisito indispensable para que
a la vuelta del ano 2000 todavia
guedan seguir hablandose en el

eru de culturas amazonicas o de

“culturas andinas o de culturas ne-

gras. Es el inico medio de evitar
esta uniformizacion autoritaria
que podria terminar arrasando
con la identidad cultural de este
pais.

JUAN ANSION

rdené mi exposicion en
O torno a tres puntos. El

primero tratara de la*lo-
gica de ruptura que se da desde
la Conquista, el segundo de la
unidad en la ruptura, y el tercero
de la posibilidad de construccion
de una nueva identidad cultural
desde lo popular.

1. Una logica de ruptura desde la
Conquista

El primer punto —la logica de
ruptura— ha sido ya recalcado
por Alberto Flores Galindo. Es la
logica de ruptura que se produce
desde la Conquista entre las lla-
madas republica de espanoles y
republica de indios. Es sabido
—pero es bueno remarcarlo— que
los indios reciben su nombre de
los espanoles, que antes no te-
nian un nombre que los identifi-
cara a todos. Su unidad es’énton-
ces definida en su relacion con
los espafoles, en la suerte comun
que enfrentan frente a ellos pue-
blos muy heterogéneos.

De acuerdo a las versiones de
las que disponemos, una de las
primeras expresiones de la con-
ciencia de la ruptura, la encontra-
mos en el movimiento del taki

unquy, que fue un movimiento .
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de resistencia planteado en térmi-
nos religiosos, que rechazaba
cualquier aporte de la cultura es-
panola agresora. El-analisis que
hace este movimiento de la reali-
dad social del momento senala
entonces la existencia de una
ruptura radical entre el mundo
andino y el mundo espanol, afir-
mando la necesidad de profundi-
zar esta ruptura para lograr la li-
beracion.

En la actualidad, esta idea de
ruptura, la encontramos por
ejemplo con mucha nitidez en la
nocion de pishtaco. Ultimamen-
te, se ha vuelto a hablar mucho
de los pishtacos, incluso en arti-
culos periodisticos, porque se ha
vuelto a actualizar esta antigua

‘creencia en muchas partes de la

“Vida Campesina Yantakuy': Eusebio Huamani Rodriguez, 38 afios, Lo-
| calidad de Huancapi, Victor Fajardo, Ayacucho. .

sierra. La idea es que el pishtaco,
que es gringo o mestizo, y que es
enviado por la gente de la ciudad,
asalta al hombre del campo en
lugares solitarios, para extraerle
la grasa y matarlo de esa manera.
En los relatos de los pishtacos,
se cristaliza la nocion de ruptura
entre los dos mundos, el de los
runa y el de los blancos, se forta-
lece la tendencia a desconfiar de
todo extranjero replegandose en
lo propio, en lo conocido.
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‘De igual manera, esta nocion
de ruptura la encontramos por
ejemplo en las versiones que se
conocen sobre Incarri. En esa
creencia, la muerte del Inca apa-
rece como ruptura radical de un
mundo con otro, y la esperanza

que siempre puede volver a fon-
do al sentimiento campesino de
ser los Unicos auténticos perua-
nos, y recordemos versiones del
Cusco en las que los campesinos
identifican al hacendado con los
chilenos: los hacendados siempre
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de su retorno también esta liga-
da a la necesaria desaparicion
del mundo presente y de quienes
lo dominan. El reino de Incarri
es incompatible con el dominio
de los poderosos actuales, es de-
cir con el poder de los blancos.

Por razones de tiempo, no po-
demos ahondar aqui en estas di-
ferentes versiones, que son por lo
demas bastante conocidas. En
todas ellas encontramos una muy
marcada conciencia de una rup-
tura entre dos mundos. Y de ma-
nera muy clara también, la discri-
minacion social se expresa me-
diante rasgos raciales, de tal ma-
nera que la propuesta de ahondar
la ruptura que esta presente en
todas estas versiones, tiene claras
connotaciones racistas.

Como consecuencia de esta
ruptura y de la conciencia de
ella, se desarrolla una desconfian-
za mutua entre los dos grandes
grupos humanos, el andino y el
espanol-criollo. Desde lo andino,
esta desconfianza se expresa por
un lado en una logica de aparente
sumision, buscando sacar prove-
cho de la situacion, adoptando
una actitud doble frente al blan-
co, y por otro lado en el mante-
nimiento de una rebeldia latente

son extranjeros y los peruanos
auténticos son los campesinos.

Entonces, se marca la ruptura
aparentando aceptar la domina-

cion, como una estrategia de su-

pervivencia frente a quien detie-
ne el poder pero manteniendo la
desconfianza,” o bien, en deter-
minadas circunstancias, se marca
el rechazo abierto.

Desde lo criollo también, se
marca esta desconfianza, plantea-
da desde una logica de domina-
cion, con el uso contradictorio
de dos metodologias: la imposi-
cion brutal que ahonda la ruptu-
ra, y la actitud paternalista que
aparenta disolver la ruptura, pero
no hace sino ahondarla mas de
manera mas sutil.

2. Unidad en la ruptura

Ahora bien, todo lo dicho
hasta ahora es bastante conocido.
Por ello no continuaré en esta li-
nea, sino trataré ahora de llamar
la atencion sobre otro aspecto
del problema, para enfocarlo des-
de el angulo de la unidad que
existe dentro de la ruptura. En
una sociedad como la nuestra,
que desde mas de cuatro siglos
esta viviendo con esa ruptura per-

manente, se ha ido conformando
también una unidad somal mas
alla de la ruptura, o mas precisa-
mente sobre la base de esta rup-
tura.

Creo que quienes trabajamos
el tema, seguimos hablando de
esta ruptura desde un paradigma
que en el fondo sigue siendo
indigenista, y que opone al runa
con el misti. Es un paradigma
que todavia encontramos en los

primeros textos de Arguedas, en

“Yawar fiesta’” por ejemplo. En
textos posteriores, como ‘““Todas
las sangres’’ se complejiza el pro-
blema, y en la ultima novela de
Arguedas, “El zorro de arriba
y el zorro de abajo”, el paradig-
ma indigenista ya se encuentra
con sus limites.

De acuerdo con la tradicion

indigenista entonces, hemos congy

siderado la cultura andina y la
cultura espanola como dos cultu-
ras contrapuestas e irreductibles.
Me parece que, sin desechar ne-

cesariamente ese punto de vista,

ganariamos mucho si trataramos
de ver hasta qué punto existen
patrones culturales comunes, en-
tre otros los que regulan el en-
frentamiento. Creo que efectiva-
mente existen patrones culturales
dentro de los cuales se mueven
el conjunto de peruanos, y ahi
podriamos encontrar tal vez un
lugar de identidad cultural. Creo
que hemos confundido demasia-
do lo cultural con lo social: se
pueden defender posiciones so-

.ciales contrapuestas sobre la base

de patrones culturales similares.

—"

“De acuerdo con la tradicion
indigenista, hemos considerado
la cultura andina vy la cultura
espafiola como dos culturas
contrapuestas e irreductibles’

3

Del mismo modo, se pueden
hablar dos idiomas distintos,

‘quechua y castellano por ejem-

plo, sin que esto signifique que
nos encontremos ante dos cultu-
ras totalmente distintas. Tal vez
deberiamos ver al contrario que
existe un gran acuerdo cultural
de todas las partes en reconocer
en el uso de un determinado idio-
ma la marca de pertenencia a un
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grupo social. Asi, los peruanos
tenemos tal vez mas en comun
de lo que parece, si excluimos
una minoria de personas que solo
tiene la mira puesta en Miami.

Asi por ejemplo, cuando es-
tudiamos la relacion de los pro-
fesores rurales con los comune-
ros, al parecer los primeros re-
presentan al mundo dominante
occidental, mientras los segun-
dos pertenecen a un mundo su-
puestamente muy distinto. Sin
embargo encontramos por ejem-
plo que profesores y campesinos
comparten una misma nocion de
autoridad. En otros ambientes
culturales, no seria posible que
los profesores peguen a los alum-
nos para que aprendan, y que los
padres de familia aprueben esta
practica como una necesidad,
siempre y cuando no se llegue al
abuso. Es sintomatico que en la
sierra el profesor rural hable el
idioma del campesino y maneje
las mismas bases culturales que
él, pero utilice sus recursos cul-
turales para tomar distancia, para
crear o afianzar una ruptura so-
cial. Por todo ello, no es casual
que el espacio de la escuela sea
también el de la bandera y el

himno nacional, es decir espacio
de integracion y unidad.

Sin embargo esta unidad crea-
da en la ruptura, y como por en-
cima de la ruptura, y que es. he-
rencia de la Colonia, hoy en dia
no resiste mas, estd en profunda
crisis, porque tiene como condi-
cion la existencia de un aparato
de dominacion muy fuerte en lo
social, en lo politico y en lo eco-

‘nomico, aparato que precisamen-

te ha entrado en crisis, y que per-
mite entonces que se desarrolle
casi libremente la logica de rup-
tura, que es la que aparece en los
relatos de pishtacos y también,
por supuesto, en las acciones de
Sendero Luminoso.

Y es que esta unidad dentro de
la ruptura se asentd en la union
de términos desiguales, con el do-
minio de uno sobre otro, que su-
ponia el uso de la coercmn para
mantener la unidad, ain cuando
ideologicamente, como se ha re-
cordado aca, la union se presen-
taba como armonica, en la ver-
sion clasica del llamado mestiza-
je cultural. El funcionamiento de
esta logica de union y ruptura es
propia de las sociedades segmen-

“Carnaval Tupay
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tarias, como lo han estudiado
los antropologos, que son socie-
dades formadas de partes que
con facilidad se escinden o se fu-
sionan segln las circunstancias y
necesidades. En nuestro caso, se
trata del manejo dentro de la rea-
lidad colonial de esta caracteristi-
ca: la republica de indios se crea
distinta a la de espanoles dentro
de una clara estrategia de domi-
nacion que mantiene la unidad
del conjunto sobre la base de esta
ruptura fundamental.

3. La construccion de una nueva
identidad cultural desde lo po-
pular

El tercer punto es entonces
que, frente a esta crisis del anti-
guo modelo heredado de la Colo-
nia, creo que esta apareciendo
una nueva identidad cultural que
se esta construyendo desde lo po-
pular. Estoy de acuerdo con mu-
chas de las cosas que ha plantea-
do Tito Flores. Esta claro que la
pluriculturalidad es un tema cen-
tral, lo mismo que la necesidad
del desarrollo de los sujetos co-
lectivos populares. Pero lo que
habria que discutir es cuales son
las condiciones para hacer lo que
se plantea. Y creo que estas con-
diciones se vienen precisamente
gestando desde la  organizacion
popular y desde la cultura popu-
lar. '

La ruptura cultural empieza en
efecto a ser colmada desde las ex-
periencias populares de apropia-
cion de lo moderno, de lo que
llamamos “occ:ldental” “blan-
co”’, de lo urbano, 1ndustr1al cOos-
tefio. Todo ese lado del mundo
antes prohibido al mundo andl-
no, esta empezando a ser asumi-
do por los andinos a partir de los
grandes procesos de migracion
masiva a las ciudades, a partir
también de la escolarlzacmn ma-
siva.

“La ruptura cultural empieza
a ser colmada desde las
experiencias populares

de apropiacion de lo moderno,
de lo que llamamos
‘occidental’, ‘blanco’, de lo
urbano, industrial, costefio”,

1
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Yo diria, pues, que han apa-
recido nuevos personajes en la
escena social, que los actores
populares estan cambiando. Tal
vez podemos hablar ahora de
auténticos mestizos culturales,
pero no sé si el término es toda-
via adecuado porque en este
proceso hay una transformacion
tan grande de la cultura que se
viene forjando algo totalmente
nuevo, que no es simple combi-
nacion de elementos provienien-
tes de dos ambitos culturales.
Estos nuevos actores estan cons-
truyendo la posibilidad —toda-
via no la seguridad— de que la
cultura andina no sea simplemente
destruida en el proceso de mo-
dernizacion del pais, sino que
sirva de base para la incorpora-
cion de todo lo que trae la escue-
la, la sociedad industrial, el juego
politico moderno, de tal suerte

que se genere algo nuevo, que ya.

no podra ser calificado como
“andino” u “occidental”, y que
significara una verdadera fusion,
que sera una superacion de la
vieja cultura andina.

Estos nuevos protagonistas po-
pulares tienen esa posibilidad
porque no provienen de los sec-
tores dominantes, porque son la
expresion de lo mas lucido del
pueblo. Es una suerte de franja
social que tiende a ampliarse, y
que recoge la antigua tradicion
andina, en especial la practica
de la organizacion, los valores de
solidaridad, la reciprocidad, el

"La; Construccion de Maloca’'; 'Ménue! Ruiz Mibéco, Localidad de Brillo

Nuevo, Rivas-Rio Yahuasyacu, Loreto. Es uno de los tres Ganadores del
V Concurso de Dibujo y Pintura Campesino.

respeto por la naturaleza, y que

al mismo tiempo lee y escribe.
'y se interesa por la tecnologia

moderna y la industrializacion,
tanto en el campo como en la
ciudad. Es una franja social que
esta construyendo un nuevo polo
de identidad popular, que no tie-
ne por qué convertirse en un nue-

“Reunion de Club de Madres™; Alejandra Quispe Ochatoma, 36 afos, Lo-

—|| calidad de Santa Rosa, Cochabamba-Socos, Ayacucho.

vo centro homogenizante, sino
mas bien puede constituir un po-
lo de referencia alternativo que
aglutine fuerzas y haga posible la
expansion de la diversidad cultu-
ral.

4. Conclusion

Para terminar, muy brevemen-
te, quiero sehalar que existen en
la actualidad dos grandes proyec-
tos en pugna.

El primero busca ahondar la
ruptura mediante una logica de
‘““liberacion nacional”, supuesta-
mente desde el pueblo, que in-
vierta los términos de la domina-
cion. Este proyecto no es viable
como proyecto nacional, aunque
desde luego se puede seguir de-
sarrollando llevando a un caos y
a la disgregacion del Estado y de
la sociedad. Su contraparte desde
las clases dominantes, busca se-

ir imponiendo la herencia de la

olonia y solo supone mas geno-
cidio sin solucion de largo plazo.

El otro proyecto, dificil pero
viable, apunta a la forja de una
nueva identidad que resuelva los
antiguos conflictos étnicos desde
la practica de la organizacion po-
pular, transformando las multi-
ples herencias culturales para en-
frentar los retos de una nueva so-
ciedad.
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uien ha visto la espe-
ranza no la olvida, decia
un poeta espanol luego
de la derrota de la Republica.
Creo que en el Peru se han visto
algunos chispazos de esperanza
en lo que se refiere a identidad
cultural. Repito una anécdota
que he relatado algunas veces.

1978, V Congreso de la Confede- -

racion Campesina del Peru en la
comunidad de Chacan, Cusco.
Mas de 1500 delegados venidos
de costa, sierra y selva. Lugar
de encuentro de campesinos que
por primera vez se conocian. Es-
taban alli todos, desde los pira-

~nos con sus grandes sombreros
| Sus maquinas instamatic, pasan-

do por los campesinos cusque-
nos, hasta los jefes ashaninka
(campa) de la selva. Yo recuerdo
escenas como aquella de los co-
muneros de Catacaos intercam-
biando sus sombreros por la co-
ronita que tienen los jefes cam-
pas y tomandose fotos para el re-
cuerdo. Y sobre todo una plena-
ria donde cada delegacion daba
su informe en quechua o en cas-
tellano. Alli los costenos sentian,
posiblemente por primera vez
(porque tampoco los campesinos
costenos conocian a su contra-
parte andina, y viceversa), la
fuerza de lo andino y lo mira-
ban con respeto. Llego el mo-
mento del informe del jefe asha-
ninka y él comenzo a hablar, mi-
tad en quecha, mitad en caste-
lano, pero ambos los hablaba

@al y la gente comenzo a pedir-

le que hable en su idioma. El ale-
gaba que nadie le iba a entender,
pero la gente decia: no importa,
no importa. Surgio ese tipo de
clima que se crea a veces en las
plenarias y todos comenzaron
a pedirle: que hable, que hable.
Finalmente, el jefe campa hablo.
Nadie le entendio nada, pero to-
dos lo aplaudieron. Fue el mas
aplaudido de las decenas de dele-
gados que hacian su informe.
Creo que ahi, en ese instante, co-
mo un fogonazo en la oscuridad,
vimos lo que podria ser una com-
prension radicalmente distinta
de la identidad cultural, parte de
un proyecto nacional radicalmen-
te distinto al de la oligarquia.
Porque frente al poder oligarqui-
co profundamente excluyente,
frente al poder gamonal que
a travées de un diputado por Puno
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“Frente a loda esa tradicion™
excluyente, que negaba
la identidad cultural de las
mayorias indigenas e incluso
mestizas, aparece este Peri
que podemos definir como la
unidad de lo diverso .

se atrevia a presentar al Parla-
mento en 1902 un proyecto de
ley para el exterminio de la raza
aborigen, frente a la intelectuali-
dad oligarquica que en sus ver-
siones extremas decia como Ale-
jandro Deustua en los anos 30
que el indio no era ni podia ser
sino una maquina, que sole po-
seia la forma humana y que no
habia que gastar recursos del
Estado en su educacion. Frente
a toda esa tradicion excluyente,
que negaba la identidad cultural
de las mayorias indigenas e in-
cluso mestizas, aparece este Peru
que podemos definir como la
unidad de lo diverso. En las anti-
podas de la exclusion. Decirle al
jefe campa, no importa que no
te entendamos, pero tambien
eres de los nuestros, también
tienes un sitio aqui, porque te-
nemos lazos en comun y enemi-
gos comunes. Es un proyecto
implicito profundamente demo-
cratico, porque solo siendo de-
mocratico puede ser nacional o al
revés. Es, en la practica, el Peru
de todas las sangres, donde se
puede vivir feliz todas las patrias,
que reclamaba Arguedas.

Existen, pues, ejemplos de que
en este pais los sectores popula-
res y medios, rurales y urbanos,
han avanzado en construir un
proyecto democratico y nacional
y en construir, por lo tanto, una
identidad cultural también demo-
cratica y nacional. En esto ha ju-
gado también un papel el proceso
de urbanizacion. Porque creo
ademas que el Peri es cada vez
mas urbano, y es evidente tam-
bién que en nuestro pais lo andi-
no e incluso lo indigena, ya no

se reduce al campesinado pobre,
sino que se ha desbordado tam-
bién hacia las ciudades. Doy un
ejemplo urbano, porque es en los
pueblos jovenes donde también
podemos encontrar ejemplos de
este otro Peru que surge distin-
to al Peru oligarquico. Dice, por
ejemplo, una pobladora de un
pueblo joven de San Martin de
Porres: “...la costumbre de unos
es la costumbre de todos, yo no
soy serrana y bailo huayno, los
de la sierra comen comida del
norte. Asi que para nosotros es
igual, no decimos esto no me
gusta porque es de alla o de
aca’’. Nuevamente, pequenas
anécdotas tal vgz, pero muestran
como en los barrios, donde mu-
chas veces los peruanos populares
de diferentes partes del pais se
conocen, porque antes simple-
mente ni se conocian, y se reco-
nocen en dos dimensiones: co-
mo pobladores populares y como
sectores oprimidos. Se recono-
cen como companeros en la lu-
cha contra el Estado y contra
determinadas clases. De alguna
manera surge una identidad ‘‘po-
pular”. Pero se reconocen ade-
mas como peruanos, Como miem-
bros de esto que antes era, para
usar una frase de Gonzalez Prada,
meramente ‘“‘un territoio habita-
do”. A este territorio habitado le
van dando contenido, se va lle-
nando, por asi decirlo, de un
contenido diferente.

Estos son ejemplos que nos di-
cen que estan ahi, en la historia
del Pert de las ultimas décadas,
los elementos para construir una
identidad cultural, una identidad
nacional, un proyecto nacional.

.Qué ha pasado en estas ulti-
mas décadas para que podamos
hacer tal afirmacion? Por decirlo
de una manera muy general, po-
dria separarse la historia de las
poblaciones andinas —que han
sido y son las mayoritarias, las
que tifnen y deben tenir este pais
en el futuro— en dos etapas. En
una primera etapa las poblacio-
nes andinas, que se elevaron
“del ayllu al imperio” para usar
un titulo de Valcarcel, vuelven
a partir de la Conquista a disgre-
garse y retroceden en los siglos
subsiguientes del imperio hasta el
ayllu, hasta la comunidad. Siem-
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pre me refiero al ejemplo men-
cionado por Rodrigo Montoya,
del campesinado de Puquio, que
no se reconoce COmMo peruano,
ni siguiera como puguiano sino
solo como qollana, callao, pa-
yan, etc., es decir, como miem-
bro de su ayllu. Este proceso de
desintegracion tiene sus hitos
principales en la conquista mis-
ma, en el virreynato de Toledo,
en la derrota de Tupac Amaru
y luego en la republica con la ex-
pansion de los latifundios, que al-
canza quizas sus niveles mas ex-
tremos hacia comienzos del pre-
sente siglo. La escena final de ““El
mundo es ancho y ajeno’ pinta
esta situacion limite. Los campe-
sinos sobrevivientes de la comu-
nidad de Rumi, arrinconados ha-
cia los pedregales mas inhospitos,
después de la masacre se pregun-
tan donde ir. Margaracha con su
hijo en los brazos vuelve los ojos
y encuentra un mundo ancho
y ajeno. Se han convertido en
forasteros en su propio pais.

Y, sin embargo, durante el si-
glo XX comienza un proceso de
recomposicion a partir del ayllu
hacia nuevas agregaciones locales,
regionales y nacionales. Este es
un proceso de organizacion y lu-
cha. De la comunidad se pasa asi
a las federaciones distritales, pro-
vinciales hasta llegar, por ejem-
plo, a la CCP, la CNA, el CUNA,
para mencionar solo uno de los
multiples instrumentos —el sindi-
cal— que se fueron creando desde
abajo entre los sectores populares
y entre las poblaciones andinas.

aglutinacion es, a' mi entender,

profundamente democratico, na-

cional y tiene un profundo
contenido de modernizacion. Sin
embargo, no es la democracia
parlamentaria, o no es solo la de-
mocracia parlamentaria. Ni es
tampoco la modernidad unilineal
que desecha la tradicion o la
desprecia, sino mas bien esa mo-
dernidad que avisoraba Mariate-
gui, que se combina de mil mane-
ras con la tradicion, con una tra-
dicion no congelada sino “‘viva
y movil”’ como decia el Amauta.
Ustedes mismos la pueden ver en
el campo y la ciudad. Una mo-
dernidad muy peruana donde se
rescatan un conjunto de mitos

centrales, de las tradiciones o de

la cultura andina basicamente.
La reciprocidad, esa dialéctica
entre lo individual y lo colectivo,
que es al mismo tiempo una for-
ma de competencia, una ética del
trabajo, que realmente les permi-
te a las poblaciones andinas en el

‘campo y en la ciudad, competir

“Un mestizaje orgulloso de sus
raices principalmente andinas,
“afirmativo, que no estd
a la defensiva sino que pasa
a la ofensiva y recupera toda
una serie de elementos de
diferentes raices en diferentes
campos”’.

Este proceso de agregacién T e e e G S A PO SRR Y I

incluso favorablemente con las
poblaciones criollo populares dan-
do lugar a un proceso de inte-
gracion nacional, pero no aquel
gque se queria imponer desde el
Estado y desde las cla.ses domi-
nantes. No es un “etnocidio
blanco™ como el que de alguna
forma proponia Victor Andrés
Belaunde cuando hablaba del Pe-
ra como pais mestizo y que Ar-
guedas rechazaba cuando decia:
‘'vo no soy un aculturado”. Es
decir, no es la integracion en el
sentldo de ‘‘aculturacion’’, sino
como unidad de lo diverso.

Porque yo creo que en el Pera
no se enfrentan en este momen-
to modernos y antimodernos,
a nivel popular. Sino dos caminos
a la modernidad y dos caminos
a lo que gruesamente podriamos
llamar ‘“‘mestizaje’’. Un camino,
el de las clases dominantes en el
cual las clases populares sienten
vergiienza de sus propias raices,
verguenza de hablar quechua,
vergiienza del color de su iel.

gue Fanon llamo6 para el Cari

‘piel negra, mascara blanca

Por otro lado, un mestizaje or-
gulloso de sus raices principal-
mente andinas, afirmativo, que
no estd a la defensiva sino que
pasa a la ofensiva y recupera toda
una serie de elementos de dife-
rentes raices en diferentes cam-
pos. Pero reconociendo que el
Peru contemporaneo “es parte de
un mundo que sigue una trayec-
toria solidaria™ .y que es necesa-
rio construir ‘“‘un Peru nuevo
dentro de un mundo nuevo”’.
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Este segundo camino no impli-
ca la uniformizacion, mientras
que el primero nos la impone. Por
haBlar de musica son las 20 0 40
canciones del ranking norteame-
ricano o ‘“‘latino” de Miami que
es igual de malo o peor. Frente
a este camino uniformizador,
esta el otro, gue se encuentra
cada vez en mas fiestas, en mas
comunidades: primero es la musi-
ca de la comunidad, despueés la
banda mas afamada del valle o la
provincia, después la orquesta
huanca, si es posible traida del
propio Huancayo y finalmente el

conjunto chicha llevado desde la .

capital departamental o provin-
cial. Posiblemente dentro de po-
co se vaya incorporando el rock,
ahora que hay rock en castellano.
Quién sabe. ;Se ‘‘peruanizara’?
No lo sé. Pero en todo caso, yo
veo que hay un camino que no

iiene por qué ser de uniformiza-

ion, que hay experiencias de los
dos tipos y fuerza en ambos ca-
minos. Podemos terminar unifor-
mados y destruidos culturalmen-

te. Si. Pero uno apuesta, uno se

ubica en determinado campo y
pone el hombre Simplificando.
porque nunca las opciones son
tan tajantes, encontramos enton-
ces un camino autoritario estatal,
impulsado desde el gobierno y
ademas por la derecha, y un ca-
mino autoritario que surge tam
bién por fuera del Estado des
de la sociedad, y que tiene su ex-
presion mas extrema en Sendero
Luminoso. Por otro lado, un ca-
mino democratico, que se expre-
sa en las ultimas décadas como el
camino mayoritario que han
transitado millones de peruanos
y que no ha llegado a culminar,

‘*1 pesar de haber avanzado en la

construccion de un tejido nacio-
nal, de una identidad nacional.
Porque —coincido con Tito Flo-
res— este proceso no culmina si
no hay un cambio cualitativo
a nivel politico. Finalmente, un
proyecto de este tipo solo puede
madurar y culminar si es que hay
un cambio a nivel del Estado y si
el pueblo que lucho por tierra,
vivienda urbana, educacion, sala-
rio, supervivencia, etc., triunfa en
la lucha por el gobiemo y el po-

der para el pueblo. Solo con un

gobierno y un Estado que expre-
se una correlacion diferente entre
las clases, podran florecer estos
que hasta el momento son solo
chispazos, a partir de los cuales
podemos y debemos, sin embar-
go, 1mag1nar un proyecto demo-
cratico.
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Aspectos Sociales de la Educaci(’m;

en el Sector Minero

En este avance de investigacion, que cubre a cinco campamentos
mineros, los autores muestran convenientemente el rol clave del mito
de la educacion y la escuela dentro de los procesos de cambio !
socio-cultural que mouvilizan a las poblaciones rurales hacia el mundo
. de la ciudad, planteando nuevos problemas y desafios, sobre todo

MARCEL VALCARCEL
DENIS SULMONT

blematica educativa en el

Perit mayormente se han
circunscrito al ambito urbano vy,
en menor medida, al rural. A pe-
sar de ser el nuestro un pais mi-
nero, poco se conoce sobre el rol
gue cumple la educacion en los
campamentos mineros. Lo avan-
zado, en los escasos trabajos rea-
lizados en este sector, se restrin-
ge a la educacion formal, vale de-
clr a inventariar exclusivamente
lo que sucede en las escuelas y
colegios.

L os estudios sobre la pro-

El presente articulo resume
parte de las reflexiones y conclu-
siones de un trabajo reciente que
busca contribuir a superar los va-
clos existentes. Se trata de ““As-
pectos sociales de la educacion
en el sector minero’’, estudio
efectuado por los sociologos Mar-
cel Valcarcel y Denis Sulmont en
cinco campamentos (Huaron,
Raul, Huanzala, Toquepala y Ce-
rro de Pasco) que aglutinan a
7,000 trabajadores de la media-
na y gran mineria. Su objetivo:
INVESTIGAR EL PAPEL DE LA
EDUCACION COMO AGENTE
DE CAMBIO SOCIO-CULTU-
RAL. Para ello contaron con el
apoyo del Departamento de Cien-
cias Sociales de la Pontificia Uni-
versidad Catolica del Peru y del
IDRC de Canada.

para las nuevas generaciones.

Los campamentos mineros: espa-

cios de transicion y (re)forja de
proyectos

Los mineros son contingentes
provenientes principalmente de
las zonas agrarias andinas que en-
cuentran en los campamentos y
actividad minera la posibilidad de
emerger a condiciones de vida
mejores. Este movimiento migra-
torio de las poblaciones para
asentarse en las minas expresa un
deseo de abandono de la condi-
cion campesina y de incorpora-
cion a la modernidad.

El proceso productivo minero
dentro de los marcos capitalistas
exige un trabajador capaz de
desenvolverse dentro de condi-
ciones y técnicas laborales mo-
dernas. A cambio de ello, el tra-
bajador se ubica en un entorno
economico y legal que le permite
disponer de un conjunto de bie-
nes y servicios (vivienda con luz
y agua, hospital, escuelas, centros
recreativos, etc.) que el mundo
rural no le ofrece, en el mejor de
los casos limitadamente. Por cier-
to, que estos medios de vida no
salieron al encuentro inmediato
de los primeros mineros y sus fa-
milias, han sido —y lo son toda-
via— fruto de justas expectativas,
diligentes reclamos, jornadas de
lucha y sacrificio.

Para un grupo importante de
mineros, los campamentos termi-
nan siendo finalmente considera-

dos como lugares transitorios, es-

labones de una cadena que debe
culminar en un poblado urbano
mas grande (por ejemplo: Huan-
cayo o Moquegua), donde poder
comprar una casa, dedicarse a
otras actividades economicas,
educar mejor a sus hijos y pasar
alli, por ultimo, una vejez tran-
quila. La mina aparece, entonces,

como una necesidad pasajera W

el ahorro —separando una parte
del salario o haciendo horas ex-
tras— el medio que los conduci-
ra a transmontarla. Por su lado,
las duras condiciones de trabajo
minero —sobre todo el efectuado
en el subsuelo—, la agresividad
del clima y la altura refuerzan las
opciones de abandono del lugar.
Saben también que una vez jubi-
lados —o antes si cierra la empre-
sa— deben dejar la vivienda ocu-
pada y el dilema ;a donde ir?
;donde vivir? se tornaria un pro-
blema sin solucion inmediata.

Todo ello abona en la proyec-
cion de la vida futura fuera del
ambito minero. Regresar al pue-
blo natal ya no es posible, al me-
nos para el grueso de los obreros,
pues no garantiza reproducir los
nuevos estilos de vida adquiridos
ni contribuye a forjar solida y
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momento que el Senor de los Mi-
lagros es la fiesta patronal de Li-
ma. La fiesta patronal es el gran
momento en que se detiene prac-
ticamente toda la vida politica y
econOmica, para celebrar la co-
munidad. El grupo social celebra,
celebra su esperanza, sus luchas,
sus alegrias y penas... pero sobre
todo, celebra todo esto en comu-
nidad: es decir, celebrar que esta-
mos juntos, que decimos al mun-
do que somos comunidad, que
somos pueblo, que estamos jun-
tos ahora y que queremos seguir
perviviendo juntos en la alegria.

Empecemos a pensar en la fies-
ta del Senor de los Milagros co-
mo la fiesta patronal de Lima, to-
memos como referente su con-
texto historico. Su origen de un
culto de esclavos, por ello clan-
destino, prohibido, incomprendi-

&0 y finalmente reconocido; pero

n culto que se organiza a partir
de lo que comienza a ser Lima al
fin del virreynato: una ciudad
compleja, con diversos sectores
sociales, contradictorios entre si,
pero que dentro de toda esta
mezcla y oposiciones empieza a
surgir algo, que puede definirse
como limeno, que empleza a
apuntar hacia la 1dentidad mesti-
za, dentro de condiciones socia-
les y culturales bien dificiles. Por
esto es que es importante la Fe-
ria, la fiesta, porque en la feria se
celebraba lo limeno.

L.O.: Esta es una pregunta in-
teresante, mucha gente se queja
de que el Senor de los Milagros
estée combinado con los turrones,
anticuchos y los toros, ;que sig-
nifica esta amalgama?

A V. Bueno, eso es la feria, la
fiesta. Yo no sé si recuerdas un
cuadro de Brueghel, La kermesse,
la fiesta, el algo formidable como
eclosion de alegria popular, y alli
hay de todo, desde los ninos que
juegan con los perros, la gente
gue come, bebe, baila, la Misa
por su lado, las prostitutas-en
pleno comerclo, las ventas de
productos, los encuentros de to-
da clase, en fin, de todo; eso es la
fiesta, v todo esto vivido en total
espontaneidad.

La fiesta popular reune todos
estos aspectos que son partes in-
tegrales a la vida del hombre. En
la vida humana es dificil, sino im-
posible, separar lo religioso, de lo
intelectual, de lo social, de lo po-
litico, de lo ludico, del diverti-
miento... la vida es todo esto, y
todo esto junto.

Atencion, esto resulta mas im-
portante aun porque lo religioso
engloba toda la vida del hombre,
lo religioso no es Unicamente la
misa del domingo; lo religioso es-
ta en medio de la vida, de toda la
vida: uno se alegra religiosamen-
te, se encuentra religiosamente
con los amigos, uno celebra la co-
munidad religiosamente, hace la
politica religiosamente...; to
esto esta presente en la fiestare-
ligiosa popular, mas aun, todo es-
to debiera estar presente y ac-
tuante en la fiesta religiosa, si
guiere llegar a ser popular, o sea
si quiere ser apropiada para el
pueblo.

Es verdad que para un estilo
de formalidad romana, como el
de la liturgia catolica, toda esta
mescolanza puede parecer distur-
badora. Pero, por favor, no le te-
mamos a la fiesta, no le temamos

-a la alegria, ni al desborde del go-

ce; temamos mas bien a la triste-
za y al desborde del rencor.

ce que van de todas las clases so-
ciales, que es lo contrario de la
lucha de clases; ;qué sentido Lie-
ne la procesion asi vista?

I.V.: La fiesta y la procesion
como parte de ella, tienen la ca-
racteristica sociologica de querer
romper. en el tiempo, el espacio y
las relaciones sociales, romper
con todas las oposiciones, ruptu-
ras y enfrentamientos de la vida
cotidiana. Esta es la dimension
utopica de la fiesta; una semana
donde no hay fronteras, todos
nos mezclamos, no hay ni rico ni
pobre, no hay ni negro, blanco o
indio; no hay siervos ni senores.
Esta situacion era particularmen-
te fuerte en la colonia, cuando
surge el culto, los aspectos poli-
clasistas de la fiesta son subraya-
dos por pensadores de comienzos
de siglo, tan disimiles como Ja-
vier Prado y José Carlos Mariate-
gul.
Yo diria que este aspecto que
fue exacto mucho tiempo, en es-

No olvidemos que el Senor de
los Milagros, hace su primer mila-
gro, en una fiesta, en las bodas de
Canan; cuando la gente ya habia
tomado bastante, estaba en una
fiesta y se habian bebido todo el
vino, y el Senor manifiesta su po-
der dandoles vino, para que sigan
alegraindose, pues como dice la
Biblia, ‘‘el vino alegra el corazon
del hombre™. ..

L.O.: La procesion es una abi-
garrada y variada multitud, se di-

tos ‘momentos esta cambiando.
Creo que la feria y la procesion
guardan su caracter fuertemente
popular con tendencias al policla-
sismo, pero hay un aspecto de la
feria, que tiene un caracter selec-
tivo clasista, es la feria de los to-
ros; la cual es discriminante por
razones economicas.

L.O.: ;Este modo popular de
ser cristiano, es aceptado, com-
prendido?
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I.V.: Yo diria que sufre mul-
liples incomprensiones, actual-
mente es terriblemente incom-
prendido, lo cual es un desperdi-
cio. Primero, fue historicamente
1ncomprendld0 por la Iglesia ins-
titucional, 1nclusive se quiso
prohibir el culto. El lugar del cul-
to fue cuestionado, no era un
templo sino un galpon donde se
recreaban los negros. En ese mo-
mento se quiso negar el caracter
religioso de la devocion porque
surgia al margen de la iglesia ins-
titucional, y todo fenomeno de
religiosidad popular siempre va a
surgir al margen de la institucio-
nalidad eclesiastica.

Una vision misionera de las re-
ligiones populares tiene que lle-
varnos, como dice el Vaticano Il
a valorarlas, reconocerlas y respe-
tarlas; y con una mirada de fe ver
que en ellas el Senor se estd reve-
lando a todos. Si no, nosotros
creeriamos en un triste dios que
solo puede manifestarse por las
religiones institucionales y a tra-
ves de determinadas formas cul-
turales.

L.O.: ;Jesus mismo fue un
cuestionador de la religion insti-
tucional y de la estrechez cultu-
ral judia, no?

1.V.: Evidentemente, Jesus in-
surge al margen de la institucion
y €s siempre COmprensivo con sus
discipulos y frente a aquellos que
lo buscan, pero que estan marca-
dos por la estrechez institucional
o por la confusion del paganis-
mo.

Volviendo al Senor de los Mi-
lagros, este culto ha sido incom-
prendido pues la iglesia, ha sido
incomprendida por los intelec-
tuales y cientificos sociales, por-
que una lectura estrecha de de-
terminados comportamientos
que se dan en torno a la fiesta.
han hecho ver en ella inmorali-
dad, lujuria; como en la novela
aquella “En octubre no hay mila-
gros”’, que muestra los comporta-
mientos lumpen, semidelincuen-
ciales que aparecen también en
torno a la fiesta, queriendose ne-
gar a partir de ellos todo el ca-
racter religioso de la misma.

Este tipo de comportamientos
se dan ademas en toda fiesta,
pues es el momento donde se
rompen las inhibiciones, sale lo
bueno y lo malo, lo formidable
de nuestra alegria, de nuestra ex-
presion de fe; y sale también lo
malo. Pues el hombre no es qui-

micamente bueno o malo, es am-
bos, y en la fiesta surgen pues es-
tas dos tendencias, y de forma
espontanea. Yo diria, ademas,
que esta fiesta no solo ha sido in-
comprendida por la iglesia y los

“intelectuales, sino que ahora esta

siendo incomprendida y peligro-
samente utilizada por sectores
comerciales y politicos.

L.O.: ;Como se entiende des-
de la antropologia el hecho mis-
mo de la procesion, este ir cami-
nando tras un simbolo?

I.V.: 51 seguimos pensando en
el esquema de la fiesta patronal.
en éstas se llevan a cabo ciertas
dramatizaciones, que pueden ser

sagradas o no, las cuales al mismo

tiempo que celebran lo religioso
de la fiesta, estan representando
la experiencia vital de un pueblo.

En una procesion se representa
fundamentalmente el caracter pe-
regrinante de un pueblo que bus-
ca su realizacion, que busca su
completamiento, que busca la
felicidad. Un pueblo que a pesar
de catastrofes, de sufrimientos y
pobreza, representa que la felici-
dad es posible, y esto en comun.
Las procesiones son fundamen-
talmente manifestaciones de es-
peranza. Veamos, por ejemplo,
Israel, es un pueblo expectante y
peregrinante, camin0 en proce-
sion durante cuarenta anos, segu-
ro de la Promesa; y qué proce-

sion tan linda y qué fiesta, la del

triunfo del Domingo de Ramos."

Y para procesiones, las de los in-
cas, que segun nos cuentan los
cronistas, tenian un gusto espe-
cial por eilas, sean éstas de cultos
familiares o locales o de cultos
principales; estas procesiones es-
taban cargadas de contenidos de
union, esperanza, mistica por el
tlabajo y reciprocidad. Por su
parte el pueblo espanol que vino
trayendo la fe catolica, era tam-
bién un pueblo peregrino, habia
peregrinado por su libertad y uni-

dad durante ocho siglos, el cat

liclsmo popular espanol que vie

ne en el siglo XVI es un catolicis-
mo que encuentra en esta forma
peregrinante, una forma privile-
giada de expresar su esperanza.

L.O.: ;Hay algun riesgo en es-
te tipo de cultos?

I.V.: Yo diria que tal como es-
ta, abandonado a su suerte, hay
muchos riesgos. Comenzaria ha-
blando de la feria. La fiesta, la fe-
ria de la que he hablado antes,
como celebracion de lo limeno,
de una identidad en formacion,
donde se expresaba, se exponia y
se consumia lo propio del lugar,
el turron, los anticuchos, el ran-
fanote, etc., todo aquello que ce-
lebraba Lima, una cierta identi-
dad que comenzaba a surgir de
entre grupos heterogéneos... Bue-
no, ahora la feria esta totalmente

30

R ——

corrompida por el comercio tipo
mercadillo de contrabando, pue-
des encontrar cualquier chuche-
ria de Taiwan, ollas de autoclave,
moda tipo “Miami Vice”, barati-
jas de todo tipo, etc., ete. Lo cual
refleja fenomenos sociales y cul-
turales donde el arribismo mime-
tico —en una situacion de crisis—
hace mas deseable la copia de es-
tereotipos ‘“‘made in USA”, que
el desarrollo de lo propio. Esto
tiene que ver con procesos de res-
tructuracion y destructuracion
social que vive hoy Lima. Alli

y un riesgo, en el mismo lu-
_ar donde antes encontramos po-
sibilidades.

Hay otro riesgo, que como el
anterior (comercio), viene de
agentes externos al publico de la
fiesta; este segundo riesgo es la
utlhzacmn politica de la proce-
sion. Como se trata de una gran
manifestacion popular, politicos
de todos colores se quieren subir
al carro de la procesion. Esto es
mas factible porque la procesion
esta seriamente descuidada por
parte de la Iglesia institucional,
cabe pues la posibilidad del dre-

naje de los contenidos religiosos -

de la procesion... otra forma de
contrabando que es posible.

El tercer peligro es uno que se
inici0 hace mas de cincuenta
anos, cuando se institucionalizo
la cofradia en todos sus niveles.

Este proceso social, de institucio-
nalizacion, es complejo, pero jus-
tamente, el error fue darle una
estructura totalmente laica, lo
mas cercana del poder politico, a
una cofradia religiosa. Este es un
trabajo que tendria que hacer la
iglesia, restaurar el caracter reli-
gioso de la cofradia. Ademas,
hay que tener en cuenta que esta
forma de organizacion del pode

solo alcanza a algunos sectorestie
la cofradia misma, y no a todo el
publico de la procesién, hay que
tener en cuenta ademas que los

sectores involucrados usan del
poder como un arma, lo cual res-
quebraja lo comunitario y lo reli-
g10s0.

L.O.: ;Quienes se han intere-
sado en este fenomeno? ;Es cier-
to que se trata de la procesion
mads grande del mundo?

I.V.: Cuando me pediste esta
conversacion estuve revisando mi
bibliografia sobre el tema, que al-
canza a los ultimos 20 anos;y lo
que hay trabajado, con seriedad
y profundidad es practicamente
nada. Lo que se conoce como el
fenomeno de masas espontaneo
mas grande que hay en Lima, y
que se ha extendido a todo el
pais, es casi nada. Solo conozco
un pequeno trabajo sobre este
culto en ciertas barriadas de
Chimbote, nada mas. Luego algu-
nos ensayos, reflexiones margina-

les, historicas o teologicas, pero
eso es todo.

En cuanto a lo de la procesion
mas grande del mundo, creo que

‘esto es relativo, hay que tener en

cuenta la relacion entre la asis-
tencia a la procesion —que no ha
disminuido, pero que tampoco
ha aumentado— la poblacion
de Lima, que si ha triplicado su
volumen en menos de cuarenta
anos... Pero de todas formas,
escandaloso que no hayan estu-
dios mas serios sobre un fenome-
no popular tan importante.

Es escandaloso ademas que se
conozca tan poco, y que se ha-
ble con tan poca seriedad del
mismo, el otro dia oia una emi-
sion radlal donde un muchacho,
que dice que es sociologo, afir-
maba con toda soltura de huesos
que este fenomeno se habia estu-
diado mucho, y que se habia
comprobado, que la gente asistia
a la procesion por tradicion y no
por fe. Yo me quedé estupefacta,
porque primero, tanto como
cientifico social, como por mi
experiencia pastoral, para mi me
es imposible establecer una fron-
tera entre fe y tradicion, y luego,
quisiera saber donde estan esos
estudios, y de qué manera han
podido pmbar algo semejante,
tendria, ademas,
mente mucho interés de saber co-
mo llegaron a verificar tales hipo-
tesis.

Es posible que se trate de al-
gun sondeo de opinion, alguna
empresa de marketing puede ha-
ber preguntado a la gente en la
calle o en la feria... pero depende
de como fueron hechas las pre-
guntas y luego, como los técnicos
manejaron las respuestas. Creo,
ademas, que para el analisis cua-
litativo de los fenomenos cultura-
les, los sondeos de opinion son
muy riesgosos y poco confiables.
Repito, yo no conozco un solo
estudio cientifico serio, sobre el
Senior de los Milagros en Lima.

L.O.: La gente se queja de que
Lima se detiene estos dias, jesto
es parte de la fiesta?

I.V.: Si, efectivamente, en to-
do pueblo cuando se celebra la
fiesta patronal, se paran todas las
actividades. Esto quiere decir
simbolicamente que se ha deteni-
do el tiempo, estamos en el tiem-
po de la celebracion. Que Lima
se pare, es lo normal. Lo intere-
sante es ver de donde viene el dis-
gusto. Quienes paran Lima en oc-
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tubre, no son las gentes que ma-
nejan los hilos del poder, quien
para Lima es el pueblo pobre, la
participacion masiva del pueblo
pobre. Y, qué genial, poder apro-
piarse del centro de Lima, de es-
te centro que simboliza el poder
que los oprime, que les hostiliza,
que les niega trabajo. Qué mara-
villa poder apropiarse de este
centro senorial y poder celebrar
alli la esperanza del pueblo pobre
y creyente.

Seria interesante estudiar la
presencia de los migrantes del in-
terior del pais en la procesion: es-
tos migrantes que vienen buscan-
do mejores condiciones de vida,
simbolizadas en un trabajo... que
no llega; migrantes que sufren la
segregacion y la agresion de la
ciudad, qué formidable que esta
gente pueda hacer su fiesta en
medio de esta Lima que les da las
espaldas queriendo serles ajena;

pero sin embargo se apropian de
ella y expresan asi simbolicamen-
te, que es posible cambiar el ros-
tro de esta ciudad cruel por otro
mas humano y fraterno, donde la
comunion y la fiesta son posi-
bles.

A mi este paro de octubre me
parece positivo, a lo mejor pare-
ce subversivo lo que digo, lo sien-
to, pero los que sufren también
tienen derecho a la alegria y a la
fiesta.

L.O.: ;Qué otros valores tiene
la procesion, la fiesta?

I.V.: En una perspectiva cre-
yente, y utilizando mi instrumen-
tal profesional al servicio de mi
fe, yo senalaria los siguientes va-
lores:

a) Primero, que el pueblo pua

da celebrar su fe, su esperanza, su
alegria de vivir en comunidad, a
pesar de la durisima realidad que
vivimos, me parece ya un milagro
del Senior de los Milagros; esta fe
del pueblo ya es formidable; y
creo que es toda una mina por
explotar desde el punto de vista
de la evangelizacion.

b) En segundo lugar, como ya
senalamos, esta la celebracion
utopica de un pueblo peregrino.
Un pueblo que va por las calles
proclamando su esperanza, afir-
mando con su gesto una cultura
de vida a pesar de tanta experien-
cia de muerte,

c) Finalmente, el mds impor-
tante de estos aspectos positivos
és que se trata de una forma d=
religion popular cristocéntrica; &.
decir, que es un culto popular
que se desarrolla en torno a la fi-
gura de Cristo, y no solo esto, si-
no que lo hace en torno a lo mds
cristico de Cristo, que es el mis-

. terio de la Cruz. ;Por qué el pue-

blo se identifica con la Cruz?
Porque ésta es al mismo tiempo
la imagen de su-sufrimiento y de
su esperanza, pues es el simbolo
de quien muriendo vencié a la
muerte. Y este es otro camino
ablerto al anuncio misionero del
Evangelio.
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Educacion Popular
y Organizacion Campesina
en Nicaragua

Pese a todos los bloqueos y a la situacion de guerra permanente
con el imperialismo norteamericano, Nicaragua prosigue su revolucion,
ensendndonos que es posible cambiar el rumbo de la historia.
Féliz Pefia es un dirigente campesino que aqui nos ofrece una
reflexiéon sobre la experiencia educativa y organizativa que realiza
en Cantimplora-Mata de Cana, Rivas; haciendo camino para
encender la luz y para que cada dia ilumine mas.

FELIX PENA BALDELOMAR

1. Situacion de la zona en que
trabajamos

sta experiencia se desa-
rrolla én un territorio de

concentracion campesina
de 8,000 habitantes que viven en
11 comunidades. Existen alli 23
cooperativas agropecuarias sandi-
nistas, 2 tiendas campesinas. Los
productores _ individuales estan
afiliados a la Asociacion de Gana-
deros.

En cada comunidad existe un
comité comarcal, que es su ins-
tancia de direccion. A nivel de
todo el territorio existe un Comi-
té de Polo en el que participan
los dirigentes de organismos de
masa y las instancias del Estado.
En este comité se planifican las
lineas orientadas por la Direccion
Nacional, Regional y Zonal del
FSLN, asi como las actividades
comunitarias a desarrollar en fun-
ciébn de las necesidades e intere-
ses de las comunidades. Como
instancia de direccion partidaria
existe un Comité de Base com-
puesto por 37 miembros.

Un problema organizativo im-
portante es la contradiccion que
se da entre los productores indi-
viduales y las cooperativas, ya
que los primeros perdieron a sus
trabajadores cuando éstos se inte-
graron a las cooperativas. Por

otra parte, los miembros de las
cooperativas no tenian experien-
cia de trabajo colectivo. Por eso,
era muy fuerte la mentalidad in-
dividualista y la falta de concien-
cia para producir en funcion de
las necesidades del pais. Ademas,
no habia practicamente comuni-
cacion entre las mismas coopera-
tivas y cada una trabajaba por su
cuenta.

2. La experiencia del trabajo y lo
que pretende

La intencion de nuestro traba-
jo politico-organizativo es orga-
nizar y unir a todos los habitan-
tes del territorio. Apoyar la or-
ganizacion para resolver los pro-
blemas de la gente y de la Revo-
lucion. No para que todos los
productores se conviertan inme-
diatamente en sandinistas, sino
para integrarlos organizadamente
a las tareas que van en beneficio
colectivo.
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Para hacer este trabajo de ma-
sas, se preparo primero a los diri-
gentes de base. Para esto, un fac-
tor muy importante fue la cons-
titucion de un grupo de teatro.
Este fue uno de los mas impor-
tantes elementos educativos para
el propio grupo y para la gente
de las comunidades. Porque ahi
se aprendio a colectivizar las
ideas, a conocer y expresar los
problemas reales que se dan y
que son el sentir de toda la gente,
a ser autocriticos en el trabajo
colectivo, a tener métodos de
planificacion, a ser creativos y a
trabajar con veracidad. Las obras
toman en cuenta ademas las
creencias y costumbres de la gen-
te.

Posteriormente, se ve la impor-
tancia de formar a los dirigentes
en el propio trabajo a desarrollar

_ las comunidades, realizandose

el 1983 el rescate historico de la

comunidad de Cantimplora, don-
de se logra una participacion de
todos los habitantes, tomando en
cuenta la experiencia y conoci-
mientos de los mas viejos. Eso

En este sentido, se realizan va-
rios talleres de organizacion, eva-
luacion y planificacion con- las
cooperativas, . los colectivos de
produccion de las mujeres y con
la gente de las comunidades. Se
realizan encuentros entre las coo-
perativas y entre madres con hi-
jos movilizados a la defensa.

Todo este trabajo se acompana

con actividades artisticas y culfe®

rales, utilizindose también la ra-
dio regional “Frente Sur”, impul-
sando que la gente participe en
hacer programas de radio. Tam-
bién se realizan actividades de-
portivas como una forma de reu-
nir a la gente, y de motivar a los
jovenes a que participen, lo que
ayuda a su integracion a las ta-
reas de la defensa.

3. La relacion entre conciencia y
organizacion

Hay tres cosas que estan uni-
das: La organizacion, la movili-
zacion y la solucion de las nece-
sidades basicas. En la practica, la
logica nos dice que lo uno da lo
otro: Por ejemplo, cuando ya

permitio valorar todo lo que se
habia vivido anteriormente, a lo
cual no se le daba importancia.

Como resultados, los dirigen-
tes empiezan a utilizar todo esto
como un método de trabajo con
las masas: Aprovechar todo lo
que la gente conoce, ayudar a
que participen y opinen todos,
para entonces el dirigente sacar
las conclusiones colectivamente.

“Hay tres cosas que estan
unidas: la organizacion,
la movilizacion y la solucion
de las necesidades basicas™.

tenés la organizacion, esto per-
mite que se dé la movilizacion y
la solucion de los problemas. Pe-
ro esto hay que verlo también
que se viene dando en un proce-
sodde desarrollo de toda la socie-
dad.

La organizacion tiene que te-
ner un objetivo economico, que
es lo mas fundamental para el
pais en que vivimos. En nuestra
zona, por ejemplo, una de las for-
mas mas inmediatas para empe-
zar a organizarnos despues del
triunfo, fue la tierra, para ir solu-
cionando una necesidad econo-
mica. A partir de la organizacion,
luchamos entonces para conse-
guir la tierra.

Cuando ya se tiene la tierra, se
empieza a dar el otro paso, que
es la movilizacion, por ejemplo a
la defensa. Se hizo con la idea
que hay que defender la tierra
gue ya tenemos nosotros y que
para eso hay que movilizarse. En-
tonces ahi se estdn conjugando
las tres cosas. |

Ahora, en la etapa actual, te-
nemos claro que aqui estamos
haciendo un trabajo de organiza-
cion, pero de una organizacion
colectiva, que sirve para la colec-
tividad; porque no se organiza
uno por gusto, pues. Te organizas
por la misma consecuencia de la
guerra actual que tenemos. Se or-
ganiza uno para resolver los pro-
blemas de abastecimiento, sobre
los problemas de la comunidad.
Entonces, lo tiene claro uno y lo
tiene claro la gente. Eso se ha ido
desarrollando, el para'qué, el ob-

_jetivo de la organizacion.

Tomando en cuenta que no es
lo mismo organizarse en un pais
como el nuestro, donde hay una
lucha por la liberacion total del
pais, para terminar con la contra-
revolucion. En un pais donde
hay una revolucion, donde noso-
tros tenemos el poder. Es distin-
to en un pais capitalista, pues,
donde no te dejan, donde te cor-
tan este trabajo de organizacion
colectiva. Sin embargo, nosotros
nos damos ese lujo de hacer una
organizacion colectiva por el mis-
mo proceso revolucionario que
estamos defendiendo. Es muy di-
ferente.

Sin embargo en nuestro pais
todavia la gente tiene que tratar
de quitarse el individualismo. No-
sotros tenemos una mentalidad
individualista, capitalista. Siem-
pre estabamos pensando desarro-
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llar la economia personal, mas
que cualquier otra cosa. Para des-
pojarse de todo esto hay que ser
critico y la critica es elemento
que hace la transformacion del
hombre. Aqui, todo mundo nos
estamos acostumbrando al meé-
todo de la critica. Esto facilita
la transformacion. Esto es un
proceso. No se acepta la autocri-
tica de un momento a otro, sino
que va entrando poco a poco.

En la relacion entre organiza-
cion y conciencia, pensamos que
es una misma cosa. No se puede
tener conciencia sin organlzacmn
y lo contrario: si no hay organi-
zacion, entonces no hay-concien-
cia, o por lo menos no funciona
bien:la conciencia. Tiene gue es-
tar re‘lacionado.

Nosotros lo vemos claro y pal-
pable en nuestro trabajo. Noso-
tros no teniamos conciencia de
por que estdbamos organizados,
en un comienzo, y €so es un pro-
blema serio. Entonces en la con-
ciencia y la organizacion, han
avanzado, porque hay algunos as-
pectos donde la gente participa
mas. Esa es una experiencia que
nosotros hemos tenido y es que
la gente participa de manera or-
ganizada y masivamente, cuando
estd realizando algo que a ellos
les gusta hacer, que desean, algo
sobre lo cual estan claros el por
qué lo estan haciendo. De esta
forma, la gente participa de ma-
nera organlzada y con la concien-
cia: lo que nosotros popularmen-
te llamamos voluntad.

Lo interesante es que la gente
aprenda a reunirse, que aprenda
a discutir y aprenda a pelear de
una manera organizada. Que se

-

“No se puede tener conciencia
sin organizacion y lo
contrario: st no hay

organizacion, entonces no hay

conciencia, o por lo menos no
funciona bien la conciencia...’

dé cuenta de la importancia de
trabajar colectivamente para re-
solver entre todos los problemas
que se presentan.

Por eso hay que saber aprove-
char todos los aspectos culturales
e historicos que vive el pueblo.
Nosotros, como parte del pueblo,
como dirigentes que debemos es-
tar en constante relacion con las
masas, tenemos que ser respetuo-
sos y comprender que no toda la
gente tiene los mismos pensa-
mientos y no se puede trabajar
bien si uno no toma en cuenta el
parecer de todos.

4. El trabajo de educacion popu-
lar nos hace avanzar

Cuando se realiza un trabajo
de educacion popular, uno se da
cuenta que no esta completo,
que faltan muchas cosas por
aprender a todos los niveles y
que es necesario continuar avan-
zando. Y cuando uno continua,
se da cuenta que faltan otras co-
sas mas grandes. Esto es lo que
hace realmente que el trabajo si-
ga adelante.

Los talleres han dado frutos,
porque motivan, dan fuerzas para

seguir trabajando. En el campo
generalmente no pensamos en el
manana, sino que cuando amane-
ce pensamos en lo que vamos a
hacer ese dia pero no pensamos
en el dia siguiente, en el tercer
dia. Por eso, con este trabajo co-
mo que uno le sube una decima
mas al tacon del zapato para ver
mas adelante o como que uno se
asoma para ver mas alla. Asi se
impulsa la preocupacion de la
gente por seguir aprendiendo ca-
da dia mas, por seguir descu-
briendo siempre cosas nuevas. En
cada taller o actividad educativa
hay logros, pero los logros los ve-
mos cuando ponemos en practica
lo que en el taller se ha visto, ya
que es ahi donde se desarrolla la
responsabilidad de todos con la
comunidad.

En nuestro trabajo no hemos
llegado al tope, sino que simplgP
mente hemos hecho como el ca
mino para encender la luz; pero
esta luz no se puede apagar, sino
que cada dia tiene que lluminar
mas. La exigencia y responsabili-
dad que tenemos para el futuro
es bien grande, sobre todo de
abarcar mas comunidades, de ir
formando gente en todo este pro-
ceso, gente nueva, nuevos diri-
gentes Y eso se va haciendo en la
practica’ organizativa, porque la
formacion no es sélo sentar a la
gente y que escuche, lea un libro
o esté en una charla politica. Lo
importante es meterse a la prac-
tica y relacionar todo lo demas
que se estudia con la practica.

Tenemos en el futuro que con-
tinuar avanzando en mas organi-
zacion y conciencia y no conten-
tarnos a como estamos hasta *ahQ
ra. :

¥

Panémé: Coyuntura Politica
y Educacion Popular

Rauil Leis analiza la coyuntura politica y la crisis panamena para luego
fundamentar los ejes centrales que orientan el trabajo del CEASPA.
Se tra ta de una institucion que lleva mas de un decenio impulsando

procesos investigativos, educativos y comunicativos con vistas
a consolidar el movimiento popular de Panama vy la region

L

RAUL LEIS

Panama:

® Cual es la vision del con-

texto y de la situacion

del movimiento popular a

partir de la que definen su traba-
jo de Educacion Popular?

“Un grupo social puede e inclu-
so debe ser dirigente antes de la
~conquista del poder gubernativo
(v esta es una de las condiciones
principales para la misma con-
qulsta del poder); después cuan-

detenta el poder e incluso si

- ‘nene fuertemente en el puno,

se transforma en dominante, pe-
ro debe seguir siendo 1gualmente
dirigente’’. Antonio Gramsci.

La crisis actual ha derivado
por sus actuales cauces por la
no presencia del movimiento po-
pular como fuerza DIRIGENTE,
en la busqueda de una salida po-
ﬁular democratica y nacional a

crisis.

El sujeto popular conformado
como sujeto social (los sectores
populares y otros sectores), y co-
mo sujeto historico (los trabaja-
dores de la ciudad y el campo),
no ha podido expresarse como
sujeto politico (organizacion, mo-
vimiento popular, partidos, movi-
mientos sociales, fuerzas sociales)
para empujar el proceso. de acu-
mulacion de fuerzas que sustente

centroamericana.

una estrategia de poder popular
gue cambie su situacion actual de
explotado en lo economico, opri-
mido en lo politico, subyugado
en lo ideologico, cultural y de de-
pendiente como nacion.

La situacion nos recuerda el
teatro Kabuki del Japon, donde
se oyen las voces, pero los acto-
res no aparecen en primer lugar.
Los sectores populares —la mayo-
ria de la poblacion del pais en
numero, necesidades y potencia-
lidades—, no participan como
protagomsta en desactivar las
aristas negativas de la crisis, no
ejerce el poder de actuar y trans-
formar la realidad.

“La situaciéon nos recuerda
el teatro Kabuki del Japén,
donde se oyen las voces, pero
los actores no aparecen
en primer lugar”’.

En este sentido, ofrecemos al-
gunas reflexiones sencillas sobre
problematica actual, intentando
pensar la crisis desde el reverso
de la moneda, desde abajo.

1. Los sectores populares son la
mayoria de la poblacion del
pais, y los que concentran la
mayor cantidad de necesida-
des. Sin embargo la logica que
impera es la logica de la mino-
ria.

Siete de cada diez personas en
Panama pertenecen a los sectores
populares. g

Los sectores populares son
aquellos que al no poseer capital,
se ven obligados a vender su fuer-
za de trabajo a cambio de un sa-
lario, sueldo o remuneracion, sea
en la industria, la agncultura el
comercio o los servicios sean pri-
vados o publicos como forma de
subsistir y reproducirse. Ejemplo
los trabajadores de la constructo-
ra, o los bananeros.

También son todas aquellas
personas que no venden su fuerza
de trabajo, pero que en el trabajo
que realizan (trabajador por cuen-
ta propia) sean ellos y/o sus fami-
liares, no emplean a otros traba-
jadores, y cuyo producto apenas
cubre las necesidades de subsis-
tencia y reproduccion. Ejemplo,
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un zapatero, un sastre, un arte-
sano, un campesino minifundista.

Ademas, son sectores popula-
res las familias y dependientes de
estas personas, los desempleados
y subempleados. También es ne-
cesario tomar en cuenta las ini-
"ciativas de sobrevivencia (ayuda
mutua) que se desarrollan en los
sectores populares para comple-
mentar salarios e ingresos en fun-
eion de satisfacer necesidades.

Pero esta gran masa también
concentran las mayores necesida-
des del pais. En 1980, seis de ca-
da diez panamenos no satisfacian
las necesidades basicas [vivienda,
salud, educacion, transporte, etc.].
Una tercera parte ni siquiera sa-
tisface la canasta basica de ali-
mentacion.

Miremos estas necesidades en
el campo, el 200/o0 mas pobre so-
lo tiene el 2.60/o del ingreso,
mientras que el 200/o0 mas rico
tiene el 720/o del ingreso. Esto
empeora cada dia, las fincas de
mas de mil hectareas aumentan,
y las pequenas fincas de menos
de 10 hectareas (que son la ma-
yoria) disminuyen. Las grandes
fincas producen 60 quintales de
arroz por hectarea y las pequenas
apenas 22 quintales. 12 grandes
productores concentran la mitad
de los créditos. Las dos terceras
partes de las pequenas fincas no
tienen titulo legal en sus tierras,
y el 900/o de ellas son de auto-
subsistencia.

Las ciudades no se quedan
atras. El 200/0 mas pobre sdlo
tiene el 3.7 del ingreso, mientras
que el 200/o0 mas rico tiene el
060Q/o. En 1985, la canasta basica
de : alimentos para una familia
costaba en la ciudad 176 balboas
al mes, y el promedio de salario
era de 215 para el hombre y 183
para la mujer. En 1974 habia 34
barriadas brujas en la ciudad de
Panama, en 1987 ya hay 98.

Las causas de todo esto estan
en el corazon mismo de la socie-
dad, en la manera como se han
desenvuelto los mecanismos de la
economia, de la sociedad, de la
politica del Estado. La riqueza
estd mal barajada y repartida. Las
estrategias y planes de desarrollo
estan dirigidas a la acumulacion
de riquezas sin una distribucion
equitativa de la misma. En vez de
satisfacer necesidades basicas, se
.busca la ganancia o mantener el
poder economico o politico.

La situacion nos muestra el
perfil de una mayoria explotada
en lo economico, o sobrevivien-
do como puede en el mar de la
pobreza. Una mayoria oprimida
en lo politico, en una democra-
cla que no los deja participar en
hacer su propio destino. Una ma-
yoria discriminada en su cultura
popular, por su sexo, raza, edad
o nivel de instruccion.

 La logica que impera es la 16-
gica de las minorias, que tiene es-
tas caras:

* La desnacionalizacion de la
economia, a través de una plata-
forma de servicios transnaciona-
les (canal, zona libre, centro fi-
nanciero, seguros y reaseguros,
oleoductos, companias de papel,
etc.), y de la presencia de 239
companias transnacionales. (S6lo
las norteamericanas tuvieron en
1986 una ganancia de 800 millo-
nes de dolares), que tienen a Pa-
nama como un terreno para circu-
lar mas rapido sus mercancias y
ganar mas, y para el control del
mercado nacional e internacional
en funcion de sus intereses. Ade-
mas como garantia para sus in-
versiones, y como plataforma de
agresion funciona el Comando

ra, y pone en la mira del creci-
miento sus intereses, excluyendo
las necesidades de la mayoria. No
se trata pues de una sociedad en
donde los pobres son pocos, y
por lo tanto son un ‘““problema
social’”’ entre tantos otros. Si la
pobreza es mayoritaria, la mira
del desarrollo deberia de estar
puesta en las necesidades de esa
ma},forfa, en una logica de las ma-
yorias.

2. La mayoria de la mayoria
[sectores populares] no son to-
davia ‘“‘movimiento popular”.

La realidad actual nos esta de-
mostrando que los sectores popu-
lares en su mayoria no han podi-
do convertirse en movimiento
popular (la parte dinamica y or-
gan)izada de los sectores popula-
res).

Encontramos a un pueblo si#)

proyecto de gobierno ni proyec-
to de poder. Con muy poca orga-
nizacion local, intermedia o na-
cional, y en los sectores organiza-
dos muy pocos sectores tienen o
desarrollan la independencia fren-
te a las minorias que manejan la
economia, la politica o la ideolo-
gia.

Sur, el
EE.UU. mas grande en América
Latina.

complejo militar de

* La concentracion del ingre-
so. El 59/o de las empresas del
pals acaparan la mitad del ingre-
so nacional. Panama tiene una de
las peores distribuciones del in-
greso en América Latina.

Esta logica de la minoria es
pues antinacional y concentrado-

El proceso reformista iniciado
en 1968, se da como producto
de inestabilidad hegemonica en-
tre los sectores dominantes que
no pueden crear acuerdo entre
ellos, ni recomponer alianzas que
les permita manejar bien el po-
der, ademas de temer la posibili-
dad de avances en las reivindica-
ciones populares que se desarro-
llaban en varios sectores. Ante
esto surge la Guardia Nacional
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como la unica fuerza equilibrada

~ para administrar el proyecto eco-

nomico y politico de domina-
cion. La Guardia Nacional (hoy
Fuerzas de Defensa) deben 1m-
pulsar un proyecto de unidad na-
cional, que ademas integre y for-

‘me el estado nacional (acabe de

completar la integracion del pais,
y modernizarlo), y esto pasa por
un reordenamiento de la relacion
con EE.UU. [tratados canaleros].

El proyecto reformista incor-
pora a parte de los sectores popu-
lares a este proyecto, haciendo
concesiones pero sin cambiar el
equilibrio fundamental de la so-
ciedad. Para ello se realizan —en
un momento determinado del
proceso— reformas laborales,
agrarias, politicas y sociales que
responden a necesidades parciales
@ tidas por los sectores popula-
!l. También se busca ganar para
el proyecto reformista a los sec-
tores populares que aspiran a or-
ganizarse y a ser movimiento po-
pular, para lograr esto sdlo son
favorecidas las organizaciones po-
pulares que se canalizan oficial-
mente, y que no constituyen un
peligro para el sistema.

Asi, en el campo se crean los
asentamientos campesinos preci-
samente en las zonas de mayores
conflictos, sin llegar a agrupar a
mas del 50/o de las familias cam-
pesinas pobres, y sin afectar pro-
fundamente la estructura de la
tenencia de la tierra. A los indi-
genas que ya tienen comarca, los
kunas, se les impone la division
por corregimientos y luego los
circuitos electorales sin respetar
su estructura tradicional. A los
que no tienen comarca, se les nie-

-
ga este derecho —el caso de los
guaymies— por chocar con los
grandes propietarios de tierras o
con los proyectos estatales; en el
caso de los emberas se crea la co-
marca pero mediatizada.

En el aspecto politico se crea
la estructura de los representan-

“tes de corregimiento, cuya asam-
blea se reine un mes al ano sgy

ningun poder decisorio de fond

“El representante llega
a convertirse en muchos
casos en agente gubernamental
frente a sus comunidades, en
lugar de ser representante de
los intereses comunales
frente al estado ™.

El representante llega a convertir-
se en muchos casos en agente gu-
bernamental frente a sus comu-
nidades, en lugar de ser represen-
tante de los intereses comunales
frente al estado. Se crean las jun-
tas Comunales (nombradas por el
representante), que a su vez ma-
neja las juntas locales. Cuando las
juntas locales (mas de base) in-
tentan federarse autonomamente
no se les deja. La mayoria de las
juntas comunales funcionan para
asuntos administrativos y mante-

ner el orden, y no estimulan par- .

ticipacion popular en la toma de
decisiones que afectan a las co-
munidades. N

Otro ejemplo de este manejo

de lo organizativo, son los comi-
tés de salud que son debilitados
ante la posibilidad de que se va-
yan ‘‘fuera de control’’, puesto
que en algunos casos se convirtie-
ron en grupos organizados que
luchaban por reivindicaciones ba-
sicas.

Los estudiantes ven derrum-

barse sus estructuras unitarias.

Los educadores pierden la forta-

leza de sus organizaciones gre-

miales de antes del 68, hasta que

son retomadas por esquemas an-
ticomunistas vigentes

asta hoy
(Movimiento de Maestros Auten-
ticos, etc.).

En el sector estatal los emplea-
dos publicos no consiguen orga-
nizarse hasta la década del 80, y
aun hoy luchan por la carrera ad-
ministrativa.

En los sindicatos del sector
privado, se limita la sindicaliza-
cion en los sectores transnaciona-
les (todavia el sindicato bancario
no tiene personeria, ni hay sindi-
calizacion en la zona libre). El
movimiento sindical crece en un
730/o en los primeros anos del
codigo de trabajo, pero la mayo-
ria de sus dirigentes son coopta-
dos por el proyecto reformista, y
con todo la sindicalizacion no lo-
gran ser mas del 169/o de la fuer-
za de trabajo. Indudablemente
que es el sector sindical el de mas
crecimiento organizativo, pero
canalizado por la legalidad del
sistema.

En otras palabras, en la década
del setenta se vivio un proceso
que no fue conducido por el mo-
vimiento popular como protago-
nista principal de ese proceso, si-
no mas bien como base de apo-
yo. Esta situacion fue conscien-
temente dirigida por el estado pa-
ra que fuera asi, y poder cumplir
su papel de mediador entre las
clases, y de representante del
proyecto de modernizacion del
capitalismo en Panama, que signi-
ficaba la eliminacion gradual del
colonialismo, y la creacion de
condiciones para el crecimiento
del capital.

Pero no solo fue el estado el
que planteo esta linea, sino otras
fuerzas sociales. El sector privado
con su politica antipopular (ava-
lada por los EE.UU.), las presio-
nes politicas y la estrategia de
penetracion sociocultural del im-
perio, y parte de la iglesia jerar-
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quica que contrarrestdo la emer-
gencia de las comunidades cristia-
nas de base con autonomia na-
cional.

El hecho de que en este perio-
do no hubiera surgido el movi-
miento popular, tuvo también
condiciones subjetivas en los pro-
pios sectores populares. Entre
ellas:

* La cooptacion y manipula-
cion de dirigentes en los diversos
niveles.

* TLos métodos de trabajo en
lo popular caracterizados por la
falta de participacion de la base y
la falta de un trabajo sistematico
con la gente.

* La falta de estrategias de lu-
chas que sobrepasasen el marco
de lo puramente reivindicativo o
local en las luchas populares, ale-
jando la posibilidad de la unidad
popular real a diversos niveles.

* La division entre partidos
de izquierda (motivado por la
adhesion o no al proceso refor-

mista), y la no aparicion de una
vanguardia revolucionaria reco-
nocida y legitima que orientara
la acumulacion de las fuerzas po-
pulares.

La logica de las minorias ayu-
d6 a imponer la logica de la dis-
persion y desorganizacion de las
mayorias populares. Las mayo-
rias no asumieron su propia logi-
ca, en parte por lo primero y por
otra parte por una crisis de ar-
ticulacion popular.

3. En la crisis actual, el movimien-
to popular y los sectores popu-
lares aparecen como margina-
les.

El momento actual es —como
deciamos— parecido al teatro Ka-
buki japones, se oyen las voces
de los actores pero éstos no apa-
recen en primer lugar.

En la década del ochenta esta-
mos  viviendo la transicion con-
tradictoria del proceso reformista
de los setenta, hacia un modelo
de democracia restringida bajo
tutela militar, con la hegemonia
del gran capital internacional. Es

decir se descompone el proceso
reformista y se derrumban las
concesiones otorgadas hacia el
sector popular, en su lugar —pero
en forma contradictoria, con idas
y venidas— va tomando forma el
modelo de sociedad necesario pa-
ra mantener el estado de cosas.

- Las elecciones de 1984 fueron
claves en esta transicion, pues se
pretendia un nuevo alineamiento
de fuerzas entre los polos de po-
der (econdmico, politico e impe-
rial), y el consenso necesario para
impuisar el modelo. No fue asi.
En su lugar se acentuaron las
pugnas y diferencias por la forma
de cémo dominar. Con la crisis
desatada a partir de junio de
1987, vemos que los polos que se
enfrentan no plantean un modelo
economico diferente entre si (he-
gemonia del gran capital a traves
del pago de la deuda, y seguir
designios del FMI—BM), sino
disputa de quien debe manejar
las riendas (y como) del mismo

caballo. En esta disputa, los sec- -

tores populares vuelven a ser
marginales, a no tener capacidad
de torcer el rumbo de las cosas.

#

Vivimos otra vez la crisis de he-
gemonia (ellos se disputan), sin
que el pueblo organizado aparez-
ca como una fuerza que intro-
duzca la crisis de dominacion (es
decir, cuando las disputas tienen
el peso decisorio de los intereses
del pueblo, representado por el
pueblo mismo).

La crisis adquiere caracteristi-
cas de gravedad por el interven-
cionismo ‘‘reaganista’ dispuesto
a solucionar la crisis de hegemo-
nia desde afuera, imponiendo
una situacion de agresion abierta
contra nuestro pueblo.

_ La creacion de la COPP (Coor-
dinadora de Organizaciones Po-
pulares) el afio pasado, y el Fren-
te Unitario Popular (FUP) en es-
te ano, es un esfuerzo significati-
vo pero que no logra ir mas alla
.e levantar 25 puntos para ne-
Wciar una salida minima a la cri-
sis que no perjudique mas a los
sectores populares por parte de
la COPP, y luego su desaparicion.
Y la propuesta de Didlogo Na-
cional del FUP, pero sin capaci-
dad de convocar a todos los sec-
tores y movilizar a los sectores
populares.

Los sectores populares y el
movimiento popular, no tienen
proyecto de gobierno ni de po-
der, ni hegemonia politica ideo-
logica, ni estrategia de cambio, ni
mecanismos reales de articula-

- cion. Es un pueblo sin poder fren-

te a los que disputan el poder, y
solo ven al pueblo como carne de
canon, base social incondicional,
masa de maniobra.

r——m—

“Es un pueblo sin poder
frente a los que disputan
el poder y sélo ven al pueblo
como carne de cafion, masa
de maniobra’.

Los mensajes que llegan a los
sectores populares son basica-
mente dos:

* El discurso neotorrijista,
que promete (pero no puede) re-
componer un proceso en descom-
posicion.

* El discurso, que promete
una democracia mas formal que
real, mas representativa que par-
ticipativa, mas politica que eco-
nomica, mas individual que so-
cial, mas depéndiente que inde-
pendiente. Que intenta hacer ol-
vidar como las elecciones se plu-
tocratizaron (solo ganaron los
partidos que pusieron mas recur-
sos), trataron a los votantes co-

mo un mercado electoral a traved”

de la propaganda vacia y la com-
pra-venta de votos.

Son discursos verticales, de
arriba hacia abajo. Expresan la
logica de las minorias, y acen-
tian la crisis de articulacion po-
pular. Solo se oyen las voces po-
pulares, no son actores principa-
les en la escena. Esto favorece la
inevitable negociacion de los que
disputan el poder, en donde un
pueblo marginal solo sera espec-
gador y victima de las componen-

as.

4. La coyuntura actual, la maes-
tra crisis, nos ensena la necesi-
dad de una estrategia de poder
popular.

El momento impone la necesi-
dad de pelear por espacios de au-
tonomia para el movimiento po-
pular, e impulsar el trabajo con
los sectores populares. Esto signi-
fica la necesidad de una politica
popular que tenga como signo:

* La independencia frente a
los partidos tradicionales, el esta-
do, las FF.DD., los grupos econo-
micos dominantes y la iglesia je-
rarquica. '

* La relacion de los sectores
populares, y su parte organizada
(movimiento popular), con otros
sectores como:

— las capas medias, pequena bur-
guesia e intelectuales.

— los sectores informales urba-
nos.

— los movimientos sociales (mu-
jeres, culturales, étnicos, eco-
logicos, etc.).

" Si los sectores populares no

~ tienen un planteamiento que ofre-

cerles, estos otros sectores segui-
ran siendo ganados por los polos
en pugna u otros.

* Una decidida posicion na-
cionalista y antimperialista. Un
rechazo firme a la agresion norte-
americana y la defensa de la inte-
gridad territorial. Es la nacion
vista desde la optica popular. No

es el nacionalismo como discurso
legitimador.

* Una propuesta sustantiva-
mente democratica, es decir de ir
creando las bases para la cons-
truccion de una democracia con
poder popular y con espacios pa-
ra los otros sectores dentro de es-
ta perspectiva.

* La acentuacion de los meca-
nismos de participacion, de nue-
vos meétodos para los dirigentes
actuales, y de nuevos dirigentes.

* Articulacion de las luchas
de los diferentes sectores, y de la
unidad real.

* Impulso de la lucha por la

hegemonia politico, cultural e

ideologica desde la Optica de la
logica de las mayorias en todos
los campos y esferas de la socie-
dad

El CEASPA en la educacion y
los movimientos populares

A partir de la creacion del
CEASPA en 1977, se han desa-
rrollado procesos investigativos,
educativos y comunicativos en
funcion del desarrollo de los pro-
cesos populares en Panama y la
region centroamericana. Para no-
sotros la articulacion de estas tres
dimensiones de trabajo han sido
fundamentales para impulsar
aportes especificos para la cons-
titucion del sujeto popular. Nues-
tros métodos de trabajo fueron
evolucionando desde la concep-
cion de la educacion y comuni-
cacion popular como devolucion
de la investigacion accion, hasta
percibir la integracion y multiple
interrelacion de la integridad de
los diversos elementos. En este
sentido exponemos algunos nu-
dos basicos de nuestro trabajo:

1. Apuntar hacia procesos inte-
grales pero que conduzcan ha-
cia el protagonismo del propio
pueblo en el proceso de cam-
bio.

Esto significa la superacion del
asistencialismo y el paternalismo
en las acciones. La articulacion
mas con los procesos organizati-
vos que con las formas organiza-
tivas. Significa privilegiar proce-
sos continuos sobre demandas
puntuales y esporadicas. Capaci-
tar para la apropiacion metodolo-
gica y tematica, rompiendo la de-
pendencia continua con los espe-
cialistas.

41



2. Encontrar el lugar para la in-
vestigacion, para la formula-
cion teorica.

No caer en el basismo y el em-
pirismo, combinando la produc-
cion teorica resultado de la pro-
duccion colectiva del conoci-
miento que genera la accion edu-
cativa organizativa, con las cien-
cias soclales latinoamericanas en
dialogo fructifero. En este senti-
do hemos desarrollado experien-
cias mas locales de Investigacion-
Accion Participativa (IAP), y a
nivel mas macro de Investigacion-
Accidn, como es el caso de pro-
yecto cuprifero de Cerro Colora-
do, el centro financiero y el Co-
nadesur.

3. No perder la dimension de lo
regional y lo nacional.

Es decir no solo quedarse en
lo micro de las acciones, sino
también tomar en cuenta el con-
junto de la nacion, y los niveles
regionales articulando también
estas dimensiones. En este aspec-
to cobra relevancia la ubicacion
de temas de investigacion-accion
sensibles a los problemas funda-
mentales del pais, viendo que el
aspecto de la autodeterminacion
de los pequeinios paises periféri-
cos tiene relevancia al igual que
el problema de los desequilibrios
internos de la formacion social.
En la educacion también aportar
a los conjuntos sociales de nive-
les mas complejos, en funcion del
proyecto historico liberador.

“... no solo quedarse en lo
micro de las acciones, sino
también tomar en cuenta
el conjunto de la nacion
y los niveles regionales
articulando también
estas dimensiones”.

4. Concebir lo educativo, como
educativo-organizativo.

Evitando el pedagogismo y la

Serie
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. En esta perspectiva las accio-
nes principales que desarrollamos
SON: 4

-a. Las escuelas y procesos me-
todologicos en orden a la capaci-
tacion de educadores populares.
Para ello funcionan las escuelas
metodologicas campesinas traba-
jadores e indigenas; las escuelas
metodologicas para equipos de
educacion y agentes pastorales,
los procesos metodologicos para
el trabajo con la mujer y los ta-
lleres metodologicos para dirigen-
tes latinoamericanos.

b. Los talleres, seminarios y
eventos de "formacion tematica
(coyuntura y estructura) nacio-
nal y regional aplicando la con-
cepcion metodologica.

c. Las asesorias continuas a or-
1zaciones populareés.

d. La concertacion en redes
nacionales como la Coordinadora
Nacional de Educacion Popular,
la Red de Centros de Promocion,
la Red Nacional para el Desarro-
llo de la Investigacion, la Coordi-
nadora Popular de DD.HH. de
Panama (COPODEHUPA), el Co-
mitée de Solidaridad con el Pue-
blo Guaymi, el Comité para los
Derechos de la Mujer y los Foros
sobre Centroameérica. La Concer-
tacion‘en redes o instancias regio-
nales como el Programa Coor-
dinado de Educacion Popular
ALFORJA, la Coordinadora Re-
gional de Investigaciones Econo-
micas y Sociales (CRIES), CEAAL
y CELADEC.

me. El impulso a eventos de in-
rcambio y sistematizacion con-
Junta como los Encuentros Na-

Revista trimestral

cionales de Educacion Popular,
los Foros por la Paz y la Sobera-
nia de los Pueblos, y en lo regio-
nal como el Programa Regional
de Sistematizacion de ALFORJA.

f. En la investigacion, los talle-
res mensuales de coyuntura con-
formado por sujetos representati-
vos de sectores sociales, los estu-
dios sobre formacion social, mo-
vimiento popular, y aspecb&z
transnacionales (canal, inversion
extranjera, deuda externa, oleo-
ducto, cobre, ete.) articulados a
todo el esfuerzo conjunto.

g. En la comunicacion, las edi-
ciones de educacion popular, se-
rie analisis de la realidad y Pana-
ma hoy, y dos boletines mensua-
les MOMENTO CENTROAME-
RICANO y ESTE PAIS MES A
MES, como elementos de analisi-
politicos y de apoyo sistematico
a los procesos con los cuales tra-
bajamos. Ademas de diaporamas
y un incipiente esfuerzo de video
educativo.

h. La acumulacion y promo-
cion de servicios de documenta-
cion, a traves del DIDOC (Servi-
cio de Informacion y Documen-
tacion del CEASPA), que inte-
gran 10 mil volimenes, 400 pu-
blicaciones periodicas, audiovi-
suales, videos y archivo sonoro.

i. La articulacion de la red
de Investigadores asociados del
CEASPA, por el cual se canaliza
un esfuerzo importante de inves-
tigacion y educacion.

j. A lo interno del equipo es-
tan los esfuerzos de sistematiza-
cion y evaluacion periodicas a
traves de los PES (Planificacion,
Evaluacion y Sistematizacion), y
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los proyectos de formacion del
equipo.

Todo este conjunto de esfuer-
zos ha significado logros como
lo es la articulacion desde nues-
tra especificidad al movimiento
popular, sin marginar movimien-
tos sociales, sectores medios y la
“opinion publica”. Hemos logra-
do un equipo pequeno pero poli-
valente, que a traves de concerta-
ciones y articulaciones se dimen-
sionan en diversas esferas.

Pero también revela limitacio-
nes como la necesidad de profun-
dizar en lo especifico sin perder
la polivalencia, como ser mas efi-
caces y eficientes sin crear “hiper
centros”. El como no agotarse en
procesos Iintrauterinos, pero al
mismo tiempo tener espacios de
vida 1institucional para mejorar
metodos y contenidos.

Pero el saldo de la educacion-
educacion popular-no esta en
los buenos o malos resultados de
talleres o estudios de publicacio-
nes y videos. El resultado se “mi-
de”’ por la practica transformado-
ra que se impulsa, se apoya y se
consolida por parte de la gente.
En este sentido el camino es lar-
go, pues la sociedad nueva y la
persona nueva se vislumbran en
lontananza, aunque los dolores
de parto (y también el parto) es-
tallan en esta cintura mesoameri-
cana.

de educacién & "’ __| Paramaestrosy

popular &

Direccion:

Educadores populares

' &

: . Valor de la SUSCRIPCION por 4 niimeros
capacidad de transformacion de Nacional: 1/.1,200.-

Julio C. Tello 645, dpto. 11
Lince, Lima 14.
Apartado: 11.0315, Lima 11, Peru
Teléfono: 70-2588

concientizacion desligada de la

la realidad a todos sus niveles. Es
decir apoyar en forma continua
los procesos populares en su inte-
gralidad y en su perspectiva de
constitucion como fuerza social.
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CONCURSO NACIONAL DE DIBUJO
Y PINTURA CAMPESINA

En las dltimas décadas el campesinado peruano ha ve-
nido afirmando su presencia en la vida urbana, pero este
avance es desigual y no se legitima en algunos campos
de la vida nacional. Esta es una realidad que nos con-
firma que la construccién de nuestra nacién es ain una
tarea inconclusa.

Hace cinco anos un conjunto de Organizaciones No
Gubernamentales, en coordinacién con las centrales cam-
pesinas (CCP y CNA), iniciamos una actividad de pro-
mocion cultural que partia de la necesidad de aportar en
esta tarea: El Concurso Nacional de Dibujo y Pintura
Campesina.

La experiencia de estos afos se ha ido enriqueciendo
cualitativa 'y cuantitativhmente. La persistencia
campesina en la participacidn, el significado de sus
mensajes, las multiples formas y las ténicas variadas,
nos sugieren pistas para comprender nuestra cultura
nacional.

No hay molde homogenizador, sino encuentro desde
las regiones, que aportan una forma de mirar, sentir y vi-
vir el Peri. Aluden a preocupaciones vitales, nos recuer-
dan mitos y leyendas y nos traen a la memoria procesos
de lucha y defensa de otros campesinos.

Desde esta tarea, que es de todos, los invitamos a
compartir la vida de los campesinos y alimentar nuestra
memoria.

LA COMISION ORGANIZADORA
NACIONAL

CCP-CNA-CEAS-CEDEP
CEDHIP-CEPES-CIDIAG-IAA-IDEAS
ILLA-SER-TAREA

COMISIONES REGIONALES

CHIMBOTE-ABANCAY-AYACUCHQ
ICA-JUNIN-PIURA-CHEPEN
PUNO-CUZCO-CERRO DE PASCO

IQUITOS

CONCURSO NACIONAL
DE PINTURA Y DIBUJO
CAMPESINO

Sembremos la
pag 4

(PINTURA Y TESTIMONIO CAMPESINO)
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PRESENTACION

La difusion de esta serie de pinturas y dibujos cam-
pesinos, "Sembremos la Paz y Justicia”, es una ma-
nera de acercar las voces de sus autores a los
distintos confines del pais, de comunicar su forma de
vivir y de pensar, de mostrar los caminos que
recorren en la busqueda de solucion a sus
problemas, sus demandas y proyectos.

Hemos tomado el titulo "Sembremos la Paz y Jus-
ticia” del que Severo Cueva (Puno) puso a su pintu-
ra, porque expresa una necesidad muy honda y recu-
rrente en los diversos mensgjes de los pintores cam-
pesinos: desde el trabajo y sts costumbres, una fuer-

te defensa de la vida, demanda de justicia y anhelo de -

paz.

Presentamos con los dibujos los testimonios es-
critos por sus autores.

Lima, diciembre de 1988

COMISION COORDINADORA NACIONAL

PARTICIPANTES

La serie contiene pintura ' '
i § y testimonios de 9 i-
nos, que nos dicen: i

~SEMBREMOS PAZ Y JUSTICIA

"Sembremos la Paz y Justicia",
Severo Cueva Nma (Puno, 1988)

~LA TIERRA Y EL TRABAJO SON VIDA

'La Tierra es Vida para el Campesinado”
Felipe de Jesiis Mglend M
(Ancash, 1986) e

El Trab ajo en el Campo

19188 s;m Huamani Ayala (Ayacucho,
-NUESTRA HISTORIA

"Nuestra Historia de los Uros"
Sabino Pio Suana Jilapa

Cristina Elda Suaiia Coila (Puno, 1988)

Los desastres que causé el rio Chaman"
;1 8';5 0s Cerna ‘ingol (La L:lb.iertadman

~AFIRMEMOS LA PROPIA CULTURA

"Costumbres de mi Pueblo”
{?8%3 Vilchez Yamunaque (Piura,

La Minga

] ;1;171) R ganomblte Tamani (Loreto,

‘Camaval Tupay Wark'anaku
Benecio Champi Ojeda (Cuzco, 1988)

~COMO SEGUIR CONSTRUYENDO
;g&.‘:'mo seguir construyendo al interior de la comuni-
Vilma Solis Parfs (Cerro de Pasco, 1988)



PRESENTACION

La difusion de esta serie de pinturas y dibujos cam-
pesinos, "Sembremos la Paz y Justicia”, es una ma-
nera de acercar las voces de sus autores a los
distintos confines del pais, de comunicar su forma de
vivir y de pensar, de mostrar los caminos que
recorren en la busqueda de solucion a sus
problemas, sus demandas y proyectos.

Hemos tomado el titulo "Sembremos la Paz y Jus-
ticia” del que Severo Cueva (Puno) puso a su pintu-
ra, porque expresa una necesidad muy honda y recu-
rrente en los diversos mensgjes de los pintores cam-
pesinos: desde el trabajoy sts costumbres, una fuer-

te defensa de la vida, demanda de justicia y anhelo de

paz.

Presentamos con los dibujos los testimonios es-
Critos por sus autores.

Lima, diciembre de 1988

COMISION COORDINADORA NACIONAL

PARTICIPANTES

La serie contiene

ene pinturas y testi i '
s g ol y monios de 9 campesi-

-SEMBREMOS PAZ Y JUSTICIA

"Sembremos 1a Paz y Justicia"
Severo Cueva Nina (glsmgalS'SS)

-LA TIERRA Y EL TRABAJO SON VIDA

"La Tierra es Vida ara el Campesinado"
elpede.]esusMpl e
(Antash, e elendez Matta

"El Trabajo en el Campo"
ggss?n - Huamani Ayala (Ayacucho,

“NUESTRA HISTORIA

"Nuestra Historia de los U
Sabino Pio Suania Jila aros

Cristina Elda Suana oila (Puno, 1988)

I.os desastres ue causo el rio C r
lgaslé)s erna (ingol (La leertgflman

~AFIRMEMOS LA PROPIA CULTURA

ICostumbres de mi Pueblo"
13938383 Vilchez Yamunaque (Piura,

La Minga

lgug_r;) R gMozoml:nte Tamani (Loreto,

"Camaval Tupay Wark'anaky
Benecio Champi Ojeda (Cuyz{o 1988)

~COMO SEGUIR CONSTRUYENDO

"Colmo . . -
dad" Seguir construyendo al interior de Ia comuni-

Vilma Solis Paris (Cerro de Pasco, 1988)
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"Sembremos la Paz y Justicia"

Severo Cueva Nina
Comunidad de Camacani, Puno, 1988
(Mencién Honrosa Nacional)

No envid testimonio
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"La Tierra es Vida para el
Campesinado”

Todos los campesinos tenemos la obligacién de vivir
trabajando en nuestras tierras, porque es tarea de sacar el
fruto para poder vivir juntos. Nos sentimos contentos de
ser todos hijos de nuestras tierras sacrificindonos un po-
co E seguir adelante.

1 campesino al cosechar de sus tierras se ve obligado
a rendir cuentas al Banco Agrario para que después nos
den el préstamo, como llamamos unos ganan y otros pier-
den, y al perder ya no podemos sembrar las chacras.

Triste es el que no cosecha mejor su tierra y feliz el

ue saca buenos frutos. Asi que esta es la vida én mi va-
lle, amigos y amigas, y ruego a Dios nos tengan a todos
bien la salud.

Les presento mi dibujo: por ser el dia del campesino:
el sembrado de maiz, la fumigacién, el abono, ¥ la cose-
cha, y al costado fumi Fando alfalfa, segando alfalfa, car-
gando... y dando alfalfa al ganado, en medio de sus vi-
viendas, su planta de plétano criando su gallo, gallina,
Pavo y su perro guardian de la casa y asi les expreso to-
do el proceso de la produccién del maiz de nuestra tierra,
que el maiz nos sirve para alimentar a los animales y los
animales nos sirven para alimentacién de nosotros.

La tierra es vida para los campesinos.

Felipe de Jesiis Meléndez Matta
29 afios, Sta. Clemencia, Prov. Santa, Ancash, 1986

"El Trabajo en el Campo”

El campesino trabaja para su subsistencia y la de su fa-
milia, la mujer colabora en todos los trabajos.

Wilson E. Huamani Avala
16 afios. Huancapi, Victor Fajardo, yacucho, 1988.
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"Sembremos la Paz y Justicia"”

Severo Cueva Nina
Comunidad de Camacani, Puno, 1988
(Mencién Honrosa Nacional)
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"La Tierra es Vida para el
Campesinado”

Todos los campesinos tenemos la obligacién de vivir
trabajando en nuestras tierras, porque es tarea de sacar el
fruto para poder vivir juntos. Nos sentimos contentos de
ser todos hijos de nuestras tierras sacrificdindonos un po-
Co y seguir adelante.

| campesino al cosechar de sus tierras se ve obligado
a rendir cuentas al Banco Agrario para que después nos
den el préstamo, como llamamos unos ganan y otros pier-
den, y al perder ya no podemos sembrar las chacras.

Triste es el que no cosecha mejor su tierra y feliz el
c]ue saca buenos frutos. Asi que esta es la vida én mi va-
lle, amigos cf/ amigas, y ruego a Dios nos tengan a todos
bien la salud.

Les presento mi dibujo: por ser el dia del campesino:
el sembrado de maiz, la fumigacién, el abono, ¥ la cose-
cha, y al costado fumiFando alfalfa, segando alfalfa, car-
gando... y dando alfalfa al ganado, en medio de sus vi-
viendas, su planta de pldtano criando su gallo, gallina,
pavo y su perro guardian de la casa y asf les expreso to-
do el proceso de la produccién del maiz de nuestra tierra,
que el maiz nos sirve para alimentar a los animales y los
animales nos sirven para alimentacién de nosotros.

La tierra es vida para los campesinos.

Felipe de Jestis Meléndez Matta
29 anos, Sta. Clemencia, Prov. Santa, Ancash, 1986

"El Trabajo en el Campo”

El campesino trabaja para su subsistencia y la de su fa-
milia, la mujer colabora en todos los trabajos.

Wilson E. Huamani Ayala
16 afios. Huancapi, Victor Fajardo, Ayacucho, 1988.
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"Nuestra Historia de los Uros"

l.-

En el medio estd la familia de los Uros de cémo vi-
ven ellos. Estd la casa de totora, también un conjunto
de totora que nosotros traemos de lejos para la casa;
0 sea es totora seleccionada. Los que estdn parados
en atados que nosotros decimos Picho.
También se ve la familia de los Uros, estd preparan-
do comida. Ellas sélo se cocinan en fogén, también
estd un hombre hilando, una mujer moliendo cebada;
ahi también estd una chiquita moliendo aji; también
estd en el patio, donde vivimos, estd un animal que
criamos como gallina, para nuestra alimentacion.
Ese animal se llama Ibis.
En una esquina, dentro &l cuadro, estd un hombre
que estd cazando aves, que hay veces salen a cazar
para la alimentacién. Ahi estd el animal Ibis, gaviota,
R;a[to, ue ahora ya no hay muchas aves.
ds abajo vemos un hombre pescando este pescado,
sélo sale de noche a pescar y llega en la manana a la
casa. Este pescado se llama pef'errey y carachi; mas
arriba estd mauri, no importa el hombre, aunque ha-
a viento o lluvia, siempre tiene que ir a pescar de ca-
allito de totora.
También tenemos una balsa con su belo. Esta balsa
es diferente a la balsa que estd pescando, esta balsa
es de capacidad de diez personas, esto es para cruzar
el lago de un lugar a otro para hacer trueques de pes-
cado con papas, chuno, cebada, etc. Esta balsa estd
jalando totora de lejos, mas o menos a 10 6 15 kms.
sta totora es seleccionado para la casa, balsa, ya
que en los Uros todo es de totora. Por eso se dice [s-
la Flotante Los Uros y tiene su remo para jalar.
Ahi vemos una lancha de turista que esté llegando a
visitar a los Uros.
Mucha gente de los Uros no tienen lancha, porque
no hay suficiente economia, por eso nosotros pedi-
mos apoyo a las instituciones de acd de Puno que
nos ayuden siquiera con un apoyo técnico para que
los turistas vayan muy satisfechos.
Mais arriba vemos el Cerro. Esta es la parte de tierra
ﬁlrm? de la Comunidad Uros Chulluni. También est4
el sol.
La Isla de los Uros siempre estd en medio de toto-
rales y flotando sobre el agua.

Asi vivimos en los Uros, en una Isla Flotante que
ahora es visitada por turistas. La isla toda es de toto-
ra, el patio, la casa y la movilidad que ellos poseen
para trasladarse.

Sabino Pio Suana Jilapa
Cristina Elda Suana Coila
Isla Flotante Los Uros, sector Santa Maria, Puno, 1988
(Mencién Especial Nacional)

"Los Desastres que Causo el
"
Rio Chaman

El Chamin es un rio que el ano 1983 causé muchos
desastres con todo lo que encontraba a su paso, entre
ellos, cultivos de panllevar que se encontraban en plena
floracién, maduracién y cosecha; asimismo, muchos po-
bladores perdieron sus viviendas por la salida de este rio

ue de manera inusual tuvo una crecida en ese ano, cuan-
go sus caracteristicas son de tranquilidad y seco en la ma-
yor parte del ano.

Mi caserio fue uno de los mads castigados con este en-
furecimiento del rio Chamén, malogrando sus cultivos y
terrenos que hasta la fecha no pueden ser rehabilitados.

La realidad de esta situacion, estd en que no tuvimos
ninguna previsién de lo que podia suceder en cualquier
momento, por estar convencidos de su tranquilidad.

Este rio al margen de lo que sucedi6 ese afo, es de mu-
cho provecho para la ag,ricu tura de la region, porque gra-
cias a sus aguas cuando llegan, los agricultores utilizan
€sas aguas para sus trabajos agricolas.

En esta region en donde estd ubicada mi comunidad,
mayormente la dedicacion es la agricultura y la presencia
de este rio ayuda mucho en el cultivo de panllevar que
permite a los agricultores satisfacer sus mas elementales
necesidades. .

Este dibujo representa al momento de tristeza y angus-
tia que vivio mi pueblo cuando el rio se rebalsé y causo de-
solacion y danos a la poblacién y la agricultura; después
de este hecho lamentable, los habitantes de mi comunidad
a base de sacrificio y esfuerzo, han logrado superar el
mal momento y hoy estin nuevamente dedicdndose con
entusiasmo a las faenas agricolas.

Carlos Cerna Ingol
18 anos, Pacanga-Chepén, La Libertad, 1986
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"Costumbres de mi Pueblo"

Es sobre la vida del hombre y la mujer campesina; po-
demos ver a un campesino transportdndose a su trabajo
en su burro, el aguatero con 2 latas y su yugo. Los tres
plantadores, el canastero, el alfarero haciendo ollas y cdn-
taros, la hilandera, 1a tejedora, la chichera, y ademas cos-
tumbres de mi pueblo: sus fiestas y un mitin reclamando
el costo de vida.

Isaac Vilchez Yamunaqué
21 afios, caserio 13 de abril, Distrito La Arena,
Piura, 1988
(Seleccionado para Muestra Nacional Ambulante)

"La Minga"

La "Minga" es el trabajo que realizamos ayudéndole a
otra persona en los quehaceres de su familia, lo compar-
timos principalmente en nuestras chacras, tumbando los
arboles para abrir el monte, rozando y cultivando.

Lo que aqui presento por medio de este dibujo, en la
"Minga" compartimos hombres, mujeres y nuestros ni-
nos porque es otra de las costumbres que nos han dejado
nuestros antepasados y que nosotros no quisiéramos de-
jar porque reconocemos que unidos trabajamos conten-
tos, alegres tomando el masato en medio de los chistes y
cuentos que hacen personas mayores.

Esta costumbre que presento en el dibujo la hacemos
cuando quema mucho el sol, en las primeras horas de la
tarde o cuando ya estamos agitados, tomamos el masato
con mucha alegria mientras que otros afilan su machete
para cultivar la hierba dura que les espera. Después to-
dos a cultivar, la tarde llega y en menos pensar, la chacra
ya esta limpia de toda la hierba que estaba matando a
nuestras plantas. Algunos, por costumbre, aprovecha-
mos la oportunidad para llevar nuestra lefia a nuestra ca-
sa, he aqui que en el dibujo se observa que una niia,
acompana a su padre, y tam{)ién guardamos el masato en
tinajas para que se fermente rdpido, aqui también se ve,
una tinaja tapada con hoja de plitano; y lo que sembra-

mos son: yuca, platano, pifa y otros, proque son plantas
que crecen y producen sin dificultad.

Me enteré del Concurso, por medio de la emisora "La
Voz de la Selva". Al escuchar el comunicado y principal-
mente cuando dijeron el tema "Realidad Campesina" me
alegro y lo he realizado con el propésito de comunicar a
la sociedad esta costumbre que plasmé en la cartulina, y
mas que todo para que los loretanos sepamos valorar y
no desprestigiar las costumbres tradicionales.

Juan R. Mozombite Tamani
24 anos, Comunidad de Santa Cruz, Rio Maraidn,
Distrito Nauta, Loreto, 1987.

"Carnaval TupayWark'anakuy"

El Carnaval Danza Tupay Wark'anakuy significa el en-
cuentro de 4 comunidades en un sitio llamado Huayllan-
ciarayl&ata, situado en las alturas de las comunidades Pau-
llo akay.

e lugar es linderaje de las comunidades Paullo, Ma-
kay, Sihua y Patabamba. Es un lugar muy hermoso, en
medio de un cerro llamado Qhaankanchi en donde se en-
cuentran las ruinas de Qhapagkanchi. En ese sitio Hua-
llangaraypata hay un hito que se sefala el lideraje entre
las comunidades Paullo, Makay, Sihua y Patabamba.

Habia la costumbre desde fundacién de las comunida-
des, de hacer fiesta carnavalisco y le han puesto el nom-
bre de carnaval Tupay Wark'anakuy y esa fiesta de carna-
valisco sigue hasta hoy. Y en una misica y en instrumen-
tos la Huata y Tambor la entrada de frupos de bailarines
escogidos, hombres, mujeres de las 4 comunidades, gru-
po en grupo respresentante de cada comunidad. En el
mes de febrero cada afo en carnaval, (martes Carnaval)
en el lugar Huayllangaraypata.

La entrada de cada grupo es con Qhashuay Carnaval,
después pasan la Huark'anakuy, costumbre huark'ana-
kuy es muy ofensiva. Entran para bailar uno en uno de
caga comunidad, frente a frente como una lucha. Ahf llo-
ran los mejores cholos, bailan como costumbre con una
warak'a de lana de llama Wark'a significa como una hon-
da tirador de Eiedra. Se tiran frente a frente con unas espi-
nas "afia panko” del campo. Hay otras espinas por ejem-
plo "Anapanco K'aqlla manzana" y Taymo Cocho. Aiia-
Eanco es de forma redonda, duro cubierto con espinas,

ay chicos y grandes como para... K'agllamanzana es
un fruto de espinas, igualmente son redondos, grandes y
chicos y duros. Taymo Cocho es una planta con espinas
y tiene su fruto que pesa dos kilos, de ahi sacan tajadas



tajadas con cuchillo como ﬁara hondear. As{ bailan con
huarak'a. Es muy ofensivo, hacerse sangrar.

En huark'anacuy pasan peleas graves entre comu-
nidades. De las comunidades sale un ganador en huak'a-
nacuy. Este enfrentamiento de huak'anacuy en el lugar
Huayllanccaraypata donde hay hitos.

Después entran con la danza Pandespallay bailando
mujeres y hombres en forma mezclada de las cuatro co-
munidades.

Después entra la llama K'intuy o T'inkay.

La Ilama es un animal que representa el Alipunaku
del enfrentamiento de Huaﬂ('anacu . Alipunakuy signifi-
ca "Quedar en paz". K'intuy o T‘in{ay significa ch'uyan-
chay a los animales, por eso llevan chicha en tamines

También cargando en barro més chicha para que tomen

todos reunidos todos los grupos.
Después pasan a tumbar un 4rbol que significa

Qataymallki. Es una costumbre de revancha de carnaval._

El arbol estd lleno de naranjas, papas, canasta familiar,
corderito, gallo, chatos, ollasycapuli y botellas de cerve-
za cusquena, champanadas. =
Es una costumbre de tumbar el arbolito para recibir el
cargo para el proximo afo. El que tumba, mujer o varén,
recibe el cargo para atender a los bailarines carnavalescos
gara el proximo afo (es todo de fiesta). Después de tum-
ar el arbol, los bailarines van danzando hasta la casa del
carguyoq. Alli comen el timpu y beben cerveza, trago,
luego bailan hasta el amanecer, ultimo dia del carnaval.
Luego descansan y termina la fiesta.
sto sucede en el Alipunakuy = Todos tinkan a la lla-
ma rodedndola, le tinkan con chicha, trago y vino,
p'icchan coca, dicen:

"noqa tinkani chunka waranqa paris
llamakunata mirananpaq himllatay
llapanchis tumaykusunchis patanmanta
patankama" ¥

le cantan el tinkay caraval.

Aqui han dejado de pelar y todos estin congregados
en torno a la llama. La llama es escogida y se le denomi-
na SALQA.

Benecio Champi Ojeda
C. Patabamba, Distrito c}% EBOYR, Prov. Calca, Cuzco,

(Ganador Nacional)

* "Yo hago la Tinka (Pago) para que las parejas de llamas se re-
produzcan en dies veces mil. Igualmente tomaremos todos desde
un lado hasta el otro".

-
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"Como seguir construyendo al
interior de la comunidad"

He tratado de dibujar representando el dia del cam-
pesino como un trabajo colectivo de los hombres, ya que
para mi el dia del campesino representa la reflexion que
cada uno debe hacer sobre cémo seguir construyendo al
interior de la comunidad, varones y mujeres. Si todos
colaboramos, nuestro pueblo crecera pero si nos queda-
mos quietos, no habrd progreso ya que los gobiernos
nunca se han ocupado de nosotros.

Vilma Solis Paris
17 afios. Pueblo de Chaquicocha, Distrito de
Chaupimarca, Cerro de Pasco, 1988
(Mencién Honrosa Nacional)



trabajos en diferentes iu-

Por quinto afo conse-
cutivo los Centros de Pro-
mocién y Educacion Po-
pular de Lima provincias,
conformantes de la Comi-
~sibn Nacional, en coordi-
' nacién con las principales
centrales campesinas Yy
organizaciones regionales
convocan al V Concurso
Nacional de Dibujo y Pin-
tura Campesinos.

Coneltema"Vidacam-
pesina” se invita a parti-
cipar a campesinos y tra-
bajadores del campo ma-
nores de 14 afos, que no

ayan hecho estudios es-

pecializados en dibujo y
pintura, para que expre-
sen sus experiencias Yy
compartan la vida de sus
regiones en todos los
pueblos del Peru.

Cada concursante
participara con un trabajo,
pudiendo ser hecho por
una persona o en grupo,
cuyas medidas no debe-
ran exceder los 45 cm. de
ancho y 60 cm. de largo.
El trabajo debera ser ori-
ginal. -
Para los concursos
regionales los trabajos se
recibiran hasta el 30 de
abril de 1988 en los lu-

V Concurso Nacional

de Dibujo y Pintura Campesinos

gares designados por la
coordinacion de cada re-

gién. En los lugares donde

no se realicen concursos
regionales los participa-
ntes pueden enviar sus tra-
bajos a la siguiente direc-
cidn: Jr. Bartolomé Herre-

- _ra N2 181 - Lma 14, cuya
fecha ultima para recibir

las obras, para el Con-
curso Nacional es el 8 de
mayo del presente ano.

Se elegiran tres gana-
dores a nivel nacional, ca-
da uno con el premio de
seis mil intis. Entre estos
tres se seleccionara uno
para ser impreso como
afiche, por el dia del cam-
pesino.

Asimismo, en una de
las regiones de los gana-
dores nacionales, se rea-
lizara un Taller de Pintura

y Dibujo, a fin de que pue-
dan comparir y perfec-
cionar su trabajo; hacién-
dose un mural del dibujo
ganador en esa misma
zona.

Por Gltimo, cien pin-
turas se acondicionaran
debidamente para formar
una muestra 0 exposicion
itinerante con el objetivo
de hacer conocer estos

gares delpais. -

Los dibuje®y pinturas

ﬁanadoras. las menciones

onrosas y los seleccio-
nados para la Muestra
Nacional ltinerante, son
propiedad de la Comisién
Organizadora; por lo tan-
to, no seran devueltos a
sus-autores. Estos traba-
jos seran usados con fi-
nes de promocién cultural,
haciendo constar el nom-
bre de los mismos.

De los concursos an-
teriores los frutos son nu-
merosos: muestras itine-
rantes por el pais y el ex-
tranjero, audiovisuales en
debates y sesiones de
capacitacion; los afiches
y almanaques embellecen
y decoran locales; las
mesas redondas y las pu-
blicaciones amplian la in-
fluencia del concurso, de
sus obras y alientan a una
reflexion permanente so-
bre la existencia del cam-
Fesinado, sobre su vida y
uturo. _
Nota: Para mayor informa-
cién, dirigirse a la siguien-
te direccion: Bartolomé
Herrera181 - Lince Teléfo-
nos: 70-0929, 712550.
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Lomo Negra, La Arena, Bajo Piura

HERNAN CHIROQUE CHAPILLIQUEN

“FAENAS AGRICOLAS Y FIESTAS DE MI CASERIO”

“Diariamente todos los campesinos, hombres, mujeres y nifios trabajan como la abeja
compaiiia de todos los invitados”.

CONCURSO NACIONAL
DE DIBUJO Y PINTURA
CAMPESINOS



CONCURSO NACIONAL DE DIBUJO Y PINTURA CAMPESINA

Este concurso se inicio hace 4 anos como una forma de rendir homenaje a los campesinos de nuestro parfs, creando un espacio para que
ellos expresaran, a traves del dibujo y la pintura, como es su vida cotidiana; sus costumbres y fiestas; su trabajo y problemas; sus luchas y esperan-
zas, en fin, toda la riqueza y fuerza de la cultura campesina.

¢ Quiénes organizan el concurso?

A nivel nacional los 4 concursos han sido organizados por un conjunto de instituciones que prestamos servicios al campesinado: CEAS,
CEDEP, CIED, CEDHIP, CEPES, IDEAS, ILLA, CIDIAG, SER, TAREA, asi como las centrales campesinas CCP y CNA.
A nivel regional hace dos anos se han realizado concursos previos al concurso nacional, organizados por instituciones de promocién y desa-
rrollo y otras entidades en las siguientes regiones: S
Ancash: CINCOS, CEDHIP,
Apurimac:  CICCA, Corde Apurimac, Micti Apurimac, Consejo Provineial.
Ayacucho: CEDAP, TADEPA, IER “JMA”, CEDCA, CCC-UNSCH, VECINOS PERU, Region Agraria XVIII, CIPA XIII, Banco Agrario,
FADA, Consejo Provincial de Huamangd.
La Libertad: CESDER, CUNA, Programa Radial “‘Promocion Campesina”, Boletin “Surco’, Municipalidad Provincial de Chepén, Supervision
Provincial de Educacion N. 04, INADE, Departamentos de Educacion de CAPS Lurifico y Estrella del norte.

Cusco: Casa del Campesino, Bartolome de las Casas.

Ica: INAPE, ILLA.

Junin: SEPAR, CESCA, CICEP, TALPUY, MPH.

Lima: SER -Huaura, CAPER.

Loreto: Radio ““La voz de la selva”, Organizacion campesina de Maynas, INC, Centro Cultural Francisco Izquierdo Rios, CETA, CAAAP.
Piura: CIPCA, CEPESER, IDECO-Vicus, FRADEPT, IDEAS, CEICAD, INAPE, ANC, Radio Cutivalu, Comunidad Cdmpesma de Catacaos.
Puno: ILLA, Onda Azul, Federacion Departamental Campesina.

(Qué logramos con el concurso?

Una importante participacion de los campesinos de todas las regiones del pais.
- 1984: 187 1986: 600
- 1985: 289 1987: 800
A partir de los trabajos presentados hemos realizado una serie de actividades: mesas redondas, exposiciones, articulos periodisticos; con el
fin de poner en el tapete la reflexion sobre la importancia de la cultura campesina en el quehacer nacional, asi como la necesidad de realizar un
trabajo mas integral que incorpore lo cultural al conjunto de acciones que desarrollamos.
En esta tarea de difusion, nuestra mayor preocupacion ha sido devolver al campesino toda su fuerza creativa. Para ello, hemos realizado
labores de promocion y difusion con los trabajos recepcionados:
Se ha realizado una ayuda visual **24 de Junio”’, con los trabajos enviados al primer concurso.
Se han editado afiches con los dibujos ganadores de cada concurso.
Se han realizado exposiciones de los trabajos enviados en varias localidades del pais.

Este Calendario

Es otra manera de hacer conocer y reflexionar sobre lo obtenido en los ultimos dos concursos. Los invitamos a utilizar estos dibujos como
“foto-palabra™ en el trabajo con grupos. planteando discusiones sobre los temas que los mismos campesinos nos presentan: su trabajo, fiestas,
costumbres, violencia, alternativas y esperanzas.

L.a Comision Organizadora

. L.ima



